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TÜRKİYE 

YAZMA 

ESERLER 

KURUMU 

BAŞKANLIĞI 




TAKDİM 


İnsanlık tarihi, akıl ve düşünce sahibi bir varlık olan insanın kurduğu 
medeniyetleri, medeniyetler arasındaki ilişkileri anlatır. İnsan, zihnî faali¬ 
yetlerde bulunma kabiliyetiyle bilim sanat ve kültür değerleri üretir, üret¬ 
tiği kültür ve düşünce ile de tarihin akışına yön verir. 

Medeniyetler, kültürler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebî anlayışlar 
arasındaki ilişkiler kimi zaman çatışma ve ayrışmalara, kimi zaman da uz¬ 
laşma ve iş birliklerine zemin hazırlamıştır. 

İnsanların, toplumların ve devjetleriijL^gücü, ürettikleri kültür ve mede¬ 
niyet değerlerinin varlığıyla olçhl^hîştuh'^>İa ( ppğlu olarak daha aydınlık 
bir gelecek inşa edebilmemiz, insanlı^nrprtak değerp ortak mirası ve ortak 
kazanımı olan kültür vgjfıedeni/e\ değerförmi geliştirebilmemizle 

, \y y^ y 

kündür. 


mum 


j 


Bizler, Selçukludan ö^manlı’y 
kuran bir milletiz. Bu bu^ük dey 

deniyet ve kültür tasavvuru 

İlk insandan günümüze kadarı 


ııruıuriyefedşâdar büyük devletler 
nşğinin arasında büyük bir 


ve 


t 


me 


makiadif. 




C\ 


îtında gelişen her değer, haki¬ 
katin farklı bir tezahürü olarak bizim için muteber olmuştur. İslam ve Türk 


a 


tarihinden süzülüp gelen kültürel birikim bizim için büyük bir zenginlik 
kaynağıdır. Bilgiye, hikmete, irfana dayanan medeniyet değerlerimiz tarih 
boyunca sevgiyi, hoşgörüyü, adaleti, kardeşlik ve dayanışmayı ön planda 


tutmuştur. 

Gelecek nesillere karşı en büyük sorumluluğumuz, insan ve âlem tasav¬ 
vurumuzun temel bileşenlerini oluşturan bu eşsiz mirasın etkin bir şekilde 
aktarılmasını sağlamaktır. Bugünkü ve yarınki nesillerimizin gelişimi, geç¬ 
mişimizden devraldığımız büyük kültür ve medeniyet mirasının daha iyi 
idrak edilmesine ve sahiplenilmesine bağlıdır. 






Felsefeden tababete, astronomiden matematiğe kadar her alanda, Me¬ 
dine’de, Kahire’de, Şam’da, Bağdat’ta, Buhara’da, Semerkant’ta, Horasan’da, 
Konya’da, Bursa’da, İstanbul’da ve coğrafyamızın her köşesinde üretilen de¬ 
ğerler, bugün tüm insanlığın ortak mirası hâline gelmiştir. Bu büyük ema¬ 
nete sahip çıkmak, bu büyük hâzineyi gelecek nesillere aktarmak öncelikli 
sorumluluğumuzdur. 

Yirmi birinci yüzyıl dünyasına sunabileceğimiz yeni bir medeniyet pro¬ 


jesinin dokusunu örecek değerJer^ü^tebilmemiz, ancak sahip olduğumuz 
bu hâzinelerin ve zengin^ fyrikımin dşl^rfı 
bize, tarihteki en büyük ilim v 


resiyle mümkündür. Bu miras 
üşünce insanfyrınm geniş bir yelpazede 




ürettikleri eserleri sûölıyor. \^dkç^e^h^anlard^jve disiplinlerde medeni 


inlerini ihtida eden bu eserlerin ko 


yetimizin en zengin-fye be 
runması, tercüme ygjda tıpkı 


ny 


z 


J 


l yoluyla işlgfynesi ve etkin bir şekilde 
fyeAüzyon tuh uzun önemli bir parçası- 

üphesiz tarihe, ecdadımıza, 
ız eserleri üretmeye yönelik fikrî 


ası 


yeniden inşa edilmesîTBüyü 


• • 


dır. Bu doğrultuda yapıksak 
gelecek nesillere ve insanlığa^ 
çabaların hasılası olacaktır. Her alanda olduğu gibi bilim, düşünce, kültür 
ve sanat alanlarında da eser ve iş üretmek idealiyle yeniden ele alınma¬ 
ya, ilgi görmeye, kaynak olmaya başlayan bu hâzinelerin ülkemize ve tüm 
insanlığa hayırlar getirmesini temenni ederim. Aziz milletimiz, bu kutsal 
emaneti yücelterek muhafaza etmeyi sürdürecektir. 


âlî 


a 
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Recep Tayyip Erdoğan 

Cumhurbaşkanı 



SUNUŞ 


Tarihte her büyük medeniyet, sosyal, kültürel ve bilimsel alanda kendi 
dünya görüşüne uygun, özgün terkipler ortaya koyarak hayatını sürdür¬ 
müştür. Yaşamın her alanında kendini belli eden ve medeniyetleri birbi¬ 
rinden farklı kılan bu sosyo-kültürel ve bilimsel faaliyetler, medeniyetler 
arası etkileşimleri canlandırarak insanlık tarihinin renkliliğini artırmıştır. 
Bu etkileşimler sonucu ortaya çıkan -gerek sözlü, gerek yazılı- eserler in¬ 
sanlığın hafızasını temsil etmektedir. 


İnsanlık tarihinde benzeri görülmem^bjr şekilde sözlü ve yazılı kültüre 
damgasını vurmuş olan İslârh insanlığın hafızasını yazı 


ya geçirme görevini üstlenmiştir. Okürh^ 
her bireyin birincil gay^sj 7 olarak/ğördriT 


ı, yazmayyve öğrenip öğretmeyi 

* 

iyeti, kültürel ve bi- 
un tabii bul neticesi olarak hem 


m 




limsel etkileşime daimaSpk olmuşum 

bilimsel alanda hem de^syal ve\kltülrililanda İslam^ medeniyeti pek çok 
özgün sentezler yakalamayı Taşar^ hilpii|tip x 

Bu sentezin doğal bir n ejdççs ı oiar a k 7 or uCyY Ç 1 k an pek Ç°k devlet, özel- 

iyetinin birikimini tevarüs et¬ 
miş, yeni fethedilen bölgelere İslam dünya görüşünü yine özgün terkiplerle 
götürmüşlerdir. Sadece bilimsel alanda değil, hayata ve insana dokunan 
her alanda bu katkı gözlemlenmektedir. Mimariden sanata, edebiyattan 
bilime, felsefeden tıbba, pek çok çeşitli sahada İslam medeniyetinin ürün¬ 
leri ortaya konmuştur. 

Bu mirasın yazılı kayıtları hükmünde olan yazma eserlerimi¬ 
zin bilinçli şekilde korunması, çağın gerektirdiği şekilde insanla¬ 
rın hizmetine sunulması ve gelecek nesillere sağlıklı şekilde ak¬ 
tarılmasını temin etmek, şüphesiz hayati önem arz etmektedir. 


likle Selçuklular ve Osmanlılar 


5 





Kültür ve Turizm Bakanlığımıza bağlı Türkiye Yazma Eserler Kurumu 
Başkanlığı; bilim, sanat ve edebiyat alanındaki nadide eserleri ilmi usul¬ 
lere uygun olarak neşretmenin yanında, gerek katalog bilgilerinin gün¬ 
cellenmesi, gerek yazma eserlerin restore edilerek yeniden ilim dünyasına 
kazandırılması gibi kültürel açıdan oldukça mühim görevleri yerine getir¬ 
mektedir. Bu kıymetli eserlerin gün yüzüne çıkartılması, ilim, hikmet ve 
irfanla yoğrulmuş olan kadim medeniyetimizi daha doğru şekilde anlam¬ 
landırmamızı ve gelecek nesjlle.rm ^kendilerinden daha emin bir şekilde 

tarihlerine sahip çıkmalarımı Sağlaya 

Kültür ve medeniyetimizin birçok renkli ve pzgün tarihini, yazma eser 


r \ 


1 


leri neşretmenin yaagida, k^tâlnğfamTv^res t ora^yon faaliyetleriyle de gün 


, heiîKkültürel bilincimizi artı 


yüzüne çıkartarak flîm dü 


sı 


m 


j 


racak, hem de gelecek nesillenn 
etmelerine katkı sağlayacaktır^ 


nya görüşlerimi en sağlam şekilde inşa 


• • 


r 


r 


.a 


C\ 


Binali Yıldırım 


r 


Başbakan 





ÖNSÖZ 


Kültür ve Turizm Bakanlığımıza bağlı Türkiye Yazma Eserler Kuru¬ 
mu Başkanlığı, kültür ve medeniyet mirasımızın nadide eserlerini; çeviri, 
çeviri yazı ve tıpkıbasım şeklinde neşretmenin yanında, mevcut yazma 
eserleri ayrıntılı olarak kataloglamak ve hasarlı eserleri restorasyona tabi 
tutmak suretiyle ilim dünyasının istifadesine sunmaktadır. Ülke olarak 
kültürel kimlik ve bilincimizi daha doğru ve sağlam temeller üzerine inşa 
etmek yolunda bu eserlerin gün yüzüne çıkartılması şüphesiz yapılması 
gereken öncelikli işlerdendir. 




~ \ 




r \ 


Asya’dan Amerika’ya, Av^upâaan, 
dünya kütüphanelerine yayılmı^ofaj 


îka’ya hatta Avusturalyaya kadar 


bu nadide ecdat eserlerini daha iyi 

metin aydınlığına biraz 


anlayıp kavramak, jji^leri ve/gelecek Te^i 
daha yaklaştıracak ® 1 


j 




Nabi Avcı 
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Kültür ve Turizm Bakanı 
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GİRİŞ: 

EBÛ BEKİR ER-RÂZÎ’NİN 
HAYATI, ESERLERİ VE FELSEESİ 


I. RAZI’NİN HAYATI VE FELSEFESİ 


İslâm tarihinde hekim-filozof tipinin en başarılı temsilcilerinden olan Ebû 
Bekir Muhammed b. Zekeriyyâ er-Râzî, Bîrûnî’nin tespitine göre 251 (865) 
yılında Rey’de doğdu ( Fihrist-i ,Kit<ıbkâ-y,i Râzî, s. 4). Hayatıyla ilgili fazla 

s ~ ^ \ ( f \ j r x 

bilgi yoktur. Batıkların Rhaze^ dediklerfpj(iplü hekim gençlik döneminde 
felsefe ve edebiyatla ilgilenen, şiir y^zajr, ud çalıp şarkı söyleyen, sakalı bıyığı 
çıktıktan sonra, c ArtılCîkûsiki tf6 ^faşkıaj^ yakışıp almaz” diyerek bundan 

vazgeçen ilginç bir şahsjyettir 77; Ibiı Hallikân, V, 158). Hi- 

pokrat ve Câlînûstanyfkjalen) sonri İt 
dolayı “Arapların Galeüp 
ken bu meslek onda kimvc 


j 


tıp ilmine yaktığı önemli katkılardan 
ndn;. Hayâtthı kuyumculukla kazanır- 
mer ak dyakdırmış, kurduğu laboratuvarda 

ve buharlar sebebiyle gözleri rahat¬ 
sızlanmış, bu rahatsızlığı hayatı boyunca sürmüştür (Beyhakî, s. 8). Bîrûnî’ye 
göre Râzf nin kimyadan sonra tıbba yönelmesinin asıl sebebi gözlerindeki 
rahatsızlıktır (. Fihrist-i Kitâbhâ-yi Râzî , s. 4). Bazı klasik yazarlar Râzf nin 
otuzundan sonra (îbn Ebî Usaybia, s. 415), bazıları da kırkından sonra (İbn 
Hallikân, V, 159) tıp tahsiline başladığını söylüyorlarsa da bu alanda zengin 
bir literatür oluşturan eserlerine bakıldığında bunların ileri yaşta tıbba merak 
sarmış birinin başaracağı türden olmadığı görülür. 


; unva 




c 


kimya deneyleri yaparken ortay ay 


a 


İslâm medeniyetinin altın çağında yaşamış olan bu müstesna zekânın 
kimlerden tahsil gördüğüne dair yeterli bilgi yoktur. Bazıları onu hekim Ali 
b. Rabben et-Taberf nin öğrencisi olarak gösterirse de bu yanlıştır; çünkü Ali 
b. Rabben, Râzî doğmadan dört yıl önce ölmüştür. İbnu n-Nedîm, Râzf nin 
felsefeye ve kadîm ilimlere hakkıyla vâkıf gezgin bir felsefeci olan Belhî’den 




GÎRÎŞ - Felsefe Risâleleri 
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okuduğunu, hatta hocasının yazdıklarını kendine mal ettiğini iddia etmekte, 
fakat Belhî’nin kimliği hakkında yeterli bilgi vermemektedir (îbnu n-Nedîm, 
s. 357). Bu kişi o dönemin hekim ve filozoflarından olan, uzun seyahatleri 
esnasında Bağdat’a giderek filozof Kindî’nin ders halkasına katılan Ebû Zeyd 
el-Belhî olabilir. Râzî’den on beş yaş büyük olan ve ondan dokuz yıl sonra 
vefat eden Belhî’nin nezle olması üzerine Râzî, “Ebû Zeyd el-Belhî’nin nezle 
olmasının sebebi ilkbaharda kokladığı güldür” başlığıyla bir makale yazmıştı 
(îbn Ebî Usaybia, s. 425). Bu olay iki filozof arasındaki ilişkinin derecesini 
göstermesi bakımından önemlidir. Klasik kaynaklarda bulunmayan farklı bir 
bilgiye Hücvîrî’de rastlanmaktadır. Hücvîrî’ye göre Hallaç lakabıyla anılan iki 

Lifi Hüseyin b. Mansûr el-Hallâc, 

diğeri de Muhammed b. Zekeriyyâ er-RâzEnh^hocası olan Bağdatlı mülhid 

/ 

Haşan b. Mansûr el-Hallâc’dır. îşin x ğe^eğini bilnygyenler bunların aynı kişi 
olduğunu sanırlar (Keşfifj,-mab x ^/3JS2)./He rhafdö Hücvîrî, sûfî Hallâc’ı 


şahıs bulunmakta, bunlardan biri 


r \ 


r - 


i 


kçâ fikirlerin aslında Râzî’nin ho 


savunmak amacıyla ona-4snat 
casına ait olduğunu, Râzf ele zındıklı 
göreceğini düşünmüştür. ^5 


ı 


ı 


suçlandığırjcûgöre bu iddianın kabul 


r 


.a 


c 


t^zün 'seyahati esnasında Horasan 
bölgesindeki ilim ve kültür merkezlerinde bulundu; hekimlikte şöhrete ka¬ 
vuştuktan sonra Halife Müktefî-Billâh’ın daveti üzerine otuz küsur yaşların¬ 
dayken Bağdat’a gitti (Ibn Ebî Usaybia, s. 414; Kemâl es-Sâmerrâî, I, 501). 

Otobiyografi mahiyetindeki es-Sîretul-felsefıyyes inde (s. 102) kendinden şöy¬ 
le söz etmektedir: “Beni tanıyanlar bilir ki ilme karşı olan sevgim, tutkum 
ve bu yoldaki çalışmalarım gençliğimden beri aralıksız devam etmektedir. 
Okumadığım bir kitap, karşılaşmadığım bir ilim adamı bulunsa büyük bir 
zarara uğramam söz konusu olsa bile her şeyi bir kenara bırakıp mutlaka o 
kitabı okurum ve o âlimi tanırım. Bu alandaki sabırlı çalışmalarım netice¬ 
sinde bir yıl zarfında müsvedde olarak 20.000 varaktan fazla yazı yazdım. 
Onu anlatanlar, sepet gibi kocaman bir kafası olan bu şahsı ya bir kitabı 
istinsah ederken ya müsvedde yaparken ya da bunları temize çekerken gör¬ 
düklerini söylerler (îbnu n-Nedîm, s. 357). Başta tıp ve felsefe olmak üzere 


Ebû Bekir er-Râzî, tahsil/ içinfçı^tfı|;î 


yy 
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çağının geometri dışındaki bütün ilimlerinde eser veren, antik ve Helenis¬ 
tik dönemde ve kendi çağdaşları arasında önde gelen birçok bilgin, düşünür 
ve ilâhiyatçı ile hesaplaşan Râzî onları eleştirmiş, kendini eleştirenlere karşı 
reddiyeler yazmış, cesur, hür fikirli ve üretken bir filozoftur. “Hayatın Sok- 


rat’ınkine benzemediği için sen filozof olamazsın’ diyenlere karşı ülkesinde 
hiç kimsenin tıp alanında kendisini geçemediğini, filozof adına yakışmayacak 
hiçbir davranışta bulunmadığını, fizik ve metafizik disiplinleriyle ilgili 200’e 
yakın eser yazdığını belirtip, “Ulaştığım bu bilgi düzeyi filozof adını almama 
yetmiyorsa keşke bilseydim, çağımızda bu isme lâyık olan kim var?” diyerek 
kendisini savunmuştur ( es-Sîretul-felsefıyye , s. 110). Hayatının sonlarına doğ- 

vşfat etti (313/925). Râzî, dönemin 

ce hareketleri arasında Eflâtun 


gözlerine katarakt inen Râzî^Re^d^ 

ortamında gelişen cf: 


ru 


hoşgörü 


im ve felsefi 


Ş 


görüşünü tehıellendirmeye çalışan bir 

ü ve adalet duygusunun insanlar 


felsefesinden esinlenerek deist 
filozof olarak bilinir. ÂEklh’m verdiği a 

arasında düzeni sağlayacağını y&jmyi thybı^h ay at gerçekleştireceğini, bunun 
için dine ve bir peygamberin rehberi ğjine gerek olmadığını savunan cüretkâr 
görüşleri sebebiyle gerek^edasküı ^tek^sonrakTciönem filozof ve kelâmcı 


g 


§ 


lan tarafından şiddetle eleştiptmı^tirçEbu 
kendisinden genellikle mülhid ve Ân 


tpaer-Râzî, s. 1-2). Literatürde 
iye söz edilir. Din hakkında inkârcı 
görüşleri yanında âlemin yaratılışı ve kozmik varlığın oluşumuna yönelik ge¬ 
liştirdiği sistemin içerdiği çelişkiler yüzünden bir gelenek kuramamış, bilim 
dünyası onu daha çok tıp alanındaki başarılarıyla tanımıştır. 


t 




Metafizik: Râzî’nin mantık, metafizik ve fizik ile ilgili eserleri günümü¬ 
ze ulaşmamıştır. Fakat temel felsefî görüşlerini yansıtan el-llmul-ilâhî adlı 
eserinden yapılan iktibasları ve özet metinleri Sünnî, Şiî-lsmâilî ve Zâhirî 
kelâmcıları ile bazı filozofların eserlerinde bulunmaktadır. Bunlar Paul Kraus 
tarafından Resâil felsefıyye başlığı altında filozofun dört eseriyle birlikte ya¬ 
yımlanmıştır (Kahire 1939). Çeşitli dönemlerde yaşamış farklı görüşlere sa¬ 
hip müelliflerin aktardığı ikinci derecede kaynak niteliğindeki bu metinlerde 
yer alan bilgiler birbirini destekler nitelikte olduğundan güvenilir sayılabilir. 
Düşünce tarihinde bir filozof için en temel sorun “bir” ile çok ya da ezelî 
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olanla sonradan olan, değişmeyenle değişen varlık arasındaki ilişkiyi mâkul 
bir sistem halinde temellendirmektir. Râzî, Tanrı-varlık ilişkisini ve kozmik 
varlığın ortaya çıkışını beş ezelî ilke ( el-kudemâul-hamse ) adını verdiği bir 
sistemle açıklamaktadır. Yaratıcı ( el-bâri ), nefis (küllî nefis), heyûlâ (şekilsiz 
ilk madde), halâ (boşluk, mutlak mekân) ve dehr (mutlak zaman) olarak be¬ 
lirlediği bu ilkelerin beşi de ezelî olmakla birlikte aralarında derece ve mahiyet 
farkı bulunmaktadır. Bunlardan yaratıcı ile nefis aktif, heyûlâ pasif, halâ ve 
dehr ise ne aktif ne de pasiftir. 


1. Yaratıcı: Genel varlık planındaki şaşmaz düzen sağlam yapı ve hiyerarşi 
göstermektedir ki her şeyin üstünde akıl ve hikmet sahibi, âdil, merhametli, 
bilgisiyle, kudret ve iradesiyle. hef^e)^ l^iŞch^n ezelî bir yaratıcı Tanrı vardır. 
Bu konuda kozmolojik delil ile gerinen Râzff^â^rf nın varlığını ispat sadedin- 
de kelâmcı ve filozofların ileri sürdükfer^diğer del^İ&e gerek duymamıştır. 


olan Tanırı hiç^^op^hKdlık olmalın bu âlemi 
ancak O’nun âlemi herhangi bîr Tndia f y 


2. Nefis: Ezelî 


yaratmıştır; 
tması yojiünde ezelî bir ilkenin 


bulunması gerekmektedir Bu ezelî il^el küllî nefiştiy. Râzî Tanrı-varlık-nefis 
ilişkisini şu 


şekilde temellendir 

hikmet sahibi bir yaratıcımtkvarl|^pif ğ^fejTîrir. a 


nyifı yaratılmışlığı iki bakımdan 

\0 \ / 


İK 


Alemin Tanrı’dan doğal 


olarak meydana geldiği düşünülebilir. Tuna göre Tanrı’nın varlığı âlemin var 


olması için yeter sebeptir, ayrıca iradesine gerek yoktur. Ancak böyle bir öner¬ 
me Tanrı’nın da doğal ve yaratılmış olduğu düşüncesine yol açar. Çünkü fiilî 
bir durum olmadan doğal bir olay gerçekleşmez. Doğal olaylarda var edenle 
var olan arasında belirli bir sürecin geçmesi gerekir. Buna göre âlem Tanrı’nın 
varlığından belli bir süre sonra meydana gelmiştir. Yaratılandan belli bir süre 
önce bulunan da yaratılmış sayılır. Şu halde âlemin yaratıcısı olan Tanrı da 
doğal olarak yaratılmıştır. Bu tür bir akıl yürütme ezelî olan Tanrı hakkında 
geçerli değildir, b) Ezelde Tanrı ile birlikte hiçbir şey yoktu ve âlem Tanrı’nın 
iradesiyle bir anda yaratıldı diye düşünülebilir. Bu takdirde başka herhangi 
bir anda değil de neden o anda yaratıldığı sorusu gündeme gelmektedir. 
Hâlbuki mutlak varlık hakkında bu tür sorular sormak O’nun mutlaklığı ile 
bağdaşmamaktadır. Râzî’ye göre âlemin yokluktan varlığa geçişinde Tanrı’nın 
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iradesini tahrike vesile olan Tanrı kadar ezelî bir şeyin bulunması gerekir ki o 

da nefistir (. Resâilfelsefiyye , s. 282-284). 


Nefis hayatın kaynağı ve aktif bir ilke olmakla birlikte sadece tecrübe 
edilen şeyleri bilir. Fakat yapısı gereği nefsin ezelden beri heyûlâya karşı bir 
tutkusu ve sempatisi vardı, potansiyel durumdaki bu ilk maddeyi harekete 
geçirip ona sûret vermek, böylece ona karşı duyduğu arzu ve iştiyakı tatmin 
etmek istiyordu. Tanrı gibi ezelî olan, fakat O’nun kadar bilgin ve kadir ol¬ 
mayan nefis pasif maddeyle kurduğu ilişkide başarılı olamamış ve sonuçta 
kaos meydana gelmiştir. Elbette hikmet ve merhameti gereği Tanrı nefse yar¬ 


dım edecekti. Neticede âlemin kaostan çıkıp kozmosa kavuşması (maddenin 
sûrete bürünmesi) nefse ve 


pkriy ^kjri 

acıyıp ona yardım etmiştir, zifa biliyordtTkD^aptığı 
görüp bu tecrübeyi yaşadıktan soü 

ne dönerek huzura kavî^acakt^ er-Razî, s. 21). Ardından Tanrı 

insanı yaratarak onda-fârdî nel^ij^ıf^^ ki nefis kendisinin 

madde âlemine ait okradığını anlasın, buraya yjüde bir âlemden geldiğini 
hatırlasın ve asıl görevindi felserb^ğ^çnrh^k .suretiyle arınıp tekrar geldiği 

• 1 A 1 A A 1 1 •• 1 1 J F'1 f\jj\ • V T> A A) •• 1 1 •• 

ilahı aleme dönmek omzunu bnsın,- .yunıftt Razı ye göre bu dünyanın 

'</ rj ^ \ F) 

kirinden ve pasından arınmayı sağlayacak olan din değil felsefedir. Filozof, 


skinde gerçekleşmiştir. Tanrı nefse 

bu işin acı sonuçlarını 
ve tekrar kendi âlemi- 


ışman o 


o 


materyalistlere karşı âlemin yaratılmışlığım ve yaratılış sebebini açıklayan 
bundan daha güçlü bir tez bulunmadığını iddia etmektedir. 

ve îbn Sînâ gibi sudûrcu filozoflar kozmik varlığın meydana geliş 
sebebini, Tanrı’nın (yi-evvel) kendi zâtını bilmesi ve bu bilginin bir eyleme 
dönüşerek çokluk özelliği taşıyan bir cevherin yani ilk aklın O’ndan sudûr 
etmesiyle izah ediyor, ay altı âlemdeki çokluğu da kozmik akılların sonuncu¬ 
su olan faal aklın heyûlâ ile ilişkisine bağlıyorlardı. Râzî’ye göre ise varlığın 
oluşumunun sebebi küllî nefsin heyûlâya olan aşkı ve tutkusudur. Ancak o 
bunu aklın düzenleyici katkısı olmadan tek başına başarmış değildir. Bu gö¬ 
rüş bir yandan Eflâtuncu ve Yeni Eflâtuncu felsefedeki ruhun düşüşünü, öte 
yandan sudûr anlayışındaki kozmik akıllar teorisini hatırlatmaktadır. Ayrıca 
Râzî, âlemin yaratılışını nefsin maddeye olan tutkusuyla yorumlarken dün- 


T" 1 A A 1 A 

harabı 
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yadaki kötülüğün Tanrıdan değil nefsin madde ile kurduğu ilişkiden kaynak 
landığını söylemektedir. 


3. Heyûlâ: Râzî’nin pasif ve ezelî bir cevher saydığı heyûlâ maddî kâina¬ 
tın nüvesi konumundadır. Ona göre yoktan ve hiçten yaratma fikri mantık 
dışı sayıldığından oluşun üzerinde gerçekleştiği kadîm bir ilke bulunmalıdır. 
Süregelen varlık düzeninde her şeyin bir başka şeyden meydana geldiği gö¬ 
rülmekle birlikte bu oluş hareketinin sonsuza kadar sürüp gitmesi (teselsül) 
mantık dışıdır. Şu halde âlem ezelî bir cevher olan heyûlâdan neşet etmiştir. 
Ancak Aristocu gelenekte heyûlâ henüz form kazanmamış potansiyel bir güç 
ve imkân anlamına gelirken Râzî’nin sisteminde ilk ve mutlak heyûlâ atom- 

acmi bulunan dağınık haldeki 


Ijüçiîtc oh 1 j -yf h 


lardan ibarettir. Son derece 
bu parçacıkların birleşmesi sonücunda ikindi Kdyûlâ, yani madde ve cisimler 
âlemi meydana gelmiştir. Madde tüldendin ve varlıfeüabakalarınm özellikleri¬ 
ni bu birleşimdeki atomlpm yoğunfuk/Ve s^yrekliğî-belirlemektedir. Mesela 


atomların en yoğun öldüğü katı.^hiji îj^l^ sayısı azalıp sey 


ekleştiği oranda saydamlaşma artara 


u, hava, 


ve en seyrek durumda 
ur. N Çıslmle f rin ağırlık ve hafifliğini tayin 


da parlak gök küreleri (yıldılar)» b 


A 


eden yine birleşimdeki atö 


Râzîy4lemin ömrü sona ererken 


rın 


söz konusu birleşimin atomlara dönmek üzere çözülüp dağılacağını savunan 


görüşüyle âlemin yaratıldığını kabul etmekle birlikte onun ebedî olduğunu 
söyleyen Eflâtundan ayrılmıştır. 


Heyûlâ kadîm ve âlem yaratılmış olduğuna göre yaratma fiili bir anda mı 
olup bitmiştir, yoksa birleşim şeklinde belli bir süreçte mi gerçekleşmiştir? Fi¬ 
lozof yaratılışın atomların birleşmesiyle olduğunu şöyle temellendirmektedir: 
Bir şeyi bir anda yoktan yaratmak belli bir süreçte yaratmaktan daha kolaydır. 
Söz gelimi insanı bir anda yetişkin olarak yaratmak onu kırk yılda yetişkin 
hale getirmekten kolay bir iştir. Tanrı’nın dolaylı ve uzun süreç alan bir fiili 
değil kolay ve pratik olanı tercih etmesi hikmetinin gereğidir. Buna göre ya¬ 
ratılış bir anda olup bitmiş olmalıdır. Aksi halde Tanrı’nın kolay olana gücü¬ 
nün yetmediği ve hikmetinin gereğini yapmadığı anlamı çıkar. Fakat Râzî’ye 
göre tabiatta olayların meydana gelişi bunun aksini göstermektedir, yani her 
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şey tedricî bir süreç izleyerek birleşim şeklinde ortaya çıkmaktadır. Şu halde 
yaratılış dağınık olan atomların maddeyi oluşturmak üzere bir araya gelme¬ 
leriyle gerçekleşmiştir (. Resâil felsefıyye , s. 220-225). Bu sistemde heyûlânm 

mahiyetine ilişkin Râzî’nin görüşleri arasındaki çelişki gerçekten dikkat çe¬ 
kicidir. Zira heyûlâyı pasif bir ilke kabul ettiği halde onun atomlardan ibaret 
olduğunu söylemesi bir çelişki sayılır, çünkü atomlar aktiftir. Hatta filozofun 
kendisi Aristo’nun hareket teorisini eleştirmek üzere yazdığı Inrıe lıl-cismi 
hareke miri zâtih ve inne’l-hareke mebde un tabıiyye adlı günümüze ulaşmayan 
eserinde (Bîrûnî, s. 10) cisimlerin doğal olarak hareket ilkesini kendi özünde 
sakladığını, yani maddenin dinamik olduğunu savunmuştur. 

4. Halâ: Heyûlâ ezelî bir ilke kalppf e^ 

\ 

ması sistemin mantığı gereğidifT Ancak 
mutlak, diğeri cüzî veya izafi olmak ü 
bulunmayan boşluk 


isine göre onun bir mekânda bulun- 

terminolojisinde mekânın biri 

v 
\ 

iki anlan^vardır. “İçinde hiçbir nesne 
nykan gürîfâk dildeki yer ve Aristo fel- 

çyle kuşatan cismin iç yü- 
aki hayalî bjHşey değil ezelî olan heyûlâ- 

â); yani uzay heyûlâ için bir 
olan mutlak mekân ezelî ve 


• w • 


A. / 


ı n 


ek ol 


sefesindeki kuşatan cismin iç yüze^p daha apk bir i 


zeyi ile kuşatılan cismimçtış yüzeyi arası 


nın varlığıyla birlikte tasarpmanh 
kap konumundadır. Cisirir^ştfita 
sonsuz bir ilke olduğundan işaretle gösterilecek maddî bir yapıya sahip değildir, 


ame 


sadece akılla bilinir. Râzî’nin benzetmesiyle küpün içindeki nesneler boşaltılsa da 
küp kavramı zihinden silinmez (Ebû Hâtim er-Râzî, s. 18). Meşşâî felsefesinde 
bir ilke olarak varlıkta boşluğa yer tanınmazken Râzî atomizmi benimsediğin¬ 
den atomların somut maddeyi meydana getirmek üzere hareket edebilmeleri için 
boşluğun bulunmasını bir zorunluluk olarak görmektedir. İzâfî mekâna gelince o 
yer tutan nesnenin varlığıyla vardır, nesne olmayınca mekândan da söz edilemez; 
yani izâfî mekân renk ve şekil gibi cisimle bağıntılı bir kavramdır. Bir şeyin diğer 
şey üzerinde ya da içinde bulunmasıdır ki bu anlamıyla izâfî mekân ezelî değil 
âlemin varlığından sonra ortaya çıkan bir kavramdır. 


5. Dehr: Sistemin mantığı uyarınca mutlak madde, mutlak mekânla 
birlikte düşünülen mutlak zamanın varlığından söz etmek gerekir. Râzî’nin 
dehr, sermed, müddet terimleriyle ifade ettiği bu kavram “ezel ve ebedi ku- 
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şatan sonsuz-sınırsız zaman” demektir. Filozof mekân gibi zamanı da mut¬ 
lak ve İzafî olmak üzere iki kategoride değerlendirir. Mutlak zaman ezelden 
ebede sürekli akan bir cevherdir. Akıl âlemin dışında ve âlemi de kuşatan bir 
sürekliliğin bulunduğunu bildirmektedir. Felek ve feleğin dönüşü ortadan 
kalksa bile zihinde sürekli akıp giden bir şeyin imajı kalır ki işte 
zamandır. Râzî, kelâmcıların kafa karıştırıcı polemikleriyle zihni bulanmamış 
halka bu konuyu sorduğunu, onların da âlemden bağımsız ve onu dıştan 
kuşatan bir sürekliliğin varlığını kolayca kavradığını söylemekte ve mutlak 
zamanın apaçık (apriori) bir kavram olduğunu savunmaktadır (. Resâilfelsefiy - 
ye , s. 264, 267). Mutlak mekân gibi mutlak zamanın da maddî âlem ile bir 

, saat, dakika, saniye ve an gibi 

üz’î zamana ait birer kavram 

\ 

V 

kabul etmekle birlikte Fah- 


mutlak 


ilişkisi bulunmadığına göre yıl M ay^ haft^gün 

r \. \fl u 

günlük dilde kullanılan zaman birimleri izâhv^c 
sayılmaktadır. Râzî zamanı apriori 

ılibubffyipeyş 

göre yine de bunun işpjitı gerektiren 


avram 


r , 21-26) öğrenildiğine 

delille 


reddin er-Râzî’nin e 


ram bhjluğunu on ayrı 


ortaya koymuştur. Zamanlı hareketin qlçüsü ya da hareketin sayısı kabul eden 
Aristocu zaman tanımı R^zf 


qe4z^fı zamana ait bir anlayışı yansıt- 
ilen ve nesnevle bağıntılı olan sımrlı-son- 

r \ "—. \ '■ Jr O 

\ f) ^ 

ün ve ezelilik tasavvurunun sembolü 


maktadır. Ölçülebilen, bö 
lu zaman anlayışı Aristo’dan 
olan mutlak zaman kavramı ise Eflâtundan gelmektedir ( Timaios , s. 37 vd.). 
Râzî, hemşehrisi Ebû Hâtim er-Râzî ile mekân ve zaman kavramları üzerine 


• « i •• 1 v 

, ölümsüzlü 


yaptığı tartışmada Eflâtunun bu konudaki görüşünün kendi teziyle bağda¬ 
şabileceğini söylemiştir ( A'lâmun-nübüvve , s. 16). Râzî’nin mutlak mekânı 
heyûlânm kabı, mutlak zamanı da onun varlık süreci olarak düşündüğü an¬ 
laşılmaktadır. 


Râzî metafiziğinin omurgasını oluşturan söz konusu beş ezelî ilke ve onun 
bu yöndeki görüşlerini sergilediği el-llmul-ilâhî adlı çalışması, İslâm düşün¬ 
cesi tarihinde en çok eleştiri alan ve üzerine en fazla reddiye yazılan eserlerden 
biridir. (. Resâilfelsefiyye , s. 167-170). Filozofa yapılan itirazlar Allah’tan başka 
ezelî varlık kabul ettiği, sistemin kendi içinde oldukça fazla çelişki barındırdı¬ 
ğı ve bu sistemin orijinal olmayıp Sokrat öncesi filozoflarından ya da Harran- 






Felsefe Risâleleri 


21 


lı Sahillerden veya Maniheistlerden alınmış olduğu şeklindedir. Fakat Razı, 
Ebû Hâtim’le yaptığı tartışmada İlkçağ filozofları üzerindeki incelemelerinde 
böyle bir sistemin bulunmadığını, âlemin ezeliliğini iddia eden dehrîlere karşı 
onun yaratılmışlığım ispata yönelik kendi sisteminden daha mâkul bir sis¬ 
tem olmadığını savunur (Ebû Hâtim er-Râzî, s. 10). Beş ezelî ilke anlayışının 
eski Şark kültürlerinde var olduğu iddiası ise Râzf nin el-îlmul-ilâhı yi kale¬ 
me almasıyla ve onun kadîm kültürler hakkında verdiği bilgilerden hareketle 
ortaya atılmıştır (. Resâil felsefıyye , s. 192). Nitekim Cürcânî bu doktrinin 
mezhepler arasında üstü kapalı olarak bulunduğunu, Râzf nin bunu beş ezelî 
ilke adıyla ortaya çıkardığını Fahreddin er-Râzî’den naklen bildirmektedir 

( Şerhul-Mevâkıf I, 438). 


I 


sJ 






\ \ T 


/ t 


r \ 


r 


Kadîm Şark kültürlerinde 'kozmik varhgımoluşumuna ilişkin ezelî ilkele¬ 
rine Eflâtun un Timaios 


rin varlığı söz konusudur, bu doktHt^m belirgin 

adlı diyalogunda rastlaîjimaktâ^p^^ bunu belirtmektedir. 

Dolayısıyla Kâdî SâidSİ, 

değiştirip bozduğunu,yÖJâtun 
ne ters düştüğünü gerek^ gösterere 


Râ2î^^stohyupf felsefenin esasına ait birçok şeyi 


« 


ki filozoflafdân birçoğunun görüşleri 


• • 


ve on 


rısra 


çok farklı bir sistem 


r 




geliştirmiş, tabiat felsefeskşlafîmd^ da Pi 

X -<-/ rJ f ,1 


r ye' Pisagorculuğu benimsemiş 
i âtul-ümem , s. 36) doğru bir tespit sa 


X 


tir" şeklindeki değerlendirmesi (7 ab 


yılabilir. 


Tabiat Felsefesi: Tabiattaki her çeşit oluşum, gelişim ve değişimi teorik 
düzeyde temellendirmeye çalışan ve tabîiyyûn (natüralistler) olarak bilinen 
kadroda yer alan müslüman düşünürlerin başta tıp, kimya (simya), botanik, 
zooloji olmak üzere matematik ve astronomi alanlarında da birer otorite ol¬ 
duklarında şüphe yoktur. Bunların başında bu felsefe akımının kurucusu olan 
Râzî gelmektedir. Gazzâlîye göre tabiat felsefesinin kurucuları bitki, hayvan 
ve insan anatomisi üzerinde araştırma yapan hekimlerdir. Bu filozoflardan 
bir kısmı her şeyi bilen hikmet sahibi bir yaratıcının varlığını kabul etmiş, 
diğerleri ise canlıların anatomisinde tespit ettikleri olağan üstü mükemmel¬ 
liğin normal mizaçtan kaynaklandığını iddia ederek Tanrı’yı ve âhireti inkâr 

etmiştir ( el-Mürıkız mined-dalâl, s. 38-39). Deist bir filozof olan Râzî’nin 
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ilk grup arasında yer aldığı söylenebilir. Koyu bir rasyonalist olan, çalışma¬ 
larında gözlem, deney ve tümevarım yöntemini başarıyla uygulayan Râzî, 
tıp ve kimya alanındaki başarıları yanında atomist görüşleriyle de dikkat 
çekmektedir. Aristo’nun tabiattaki her türlü oluş ve bozuluşu dört unsur ve 
onlardaki dört nitelikle açıklayan madde anlayışına karşılık Râzî, yapısı gereği 
maddenin dinamik olarak hareket etme gücüne sahip olduğunu savunmuş 
ve bu konudaki düşüncelerini Inne lıl-cismi hareke min zâtih ve irınef hareke 
mebde un tabıiyye adlı eserinde temellendirmeye çalışmıştır. Ayrıca tabiat ve 
tabiat olaylarının yorumu üzerine otuz iki eser kaleme almış, fakat bunlar 
günümüze ulaşmamıştır. 

Ahlâk: Kindî’den sonra 


tk^ipn dışına çıkarak ahlâkı bir felsefe 
problemi tarzında ele almıştır, bıKkonudaki töm^kitabı et' Tıbbur-rûhânı dir. Fi¬ 
lozof, bu eserden önce Sâmânî Devleti nip^ey valisi îyfansûr b. İshak için kaleme 

£ş, bunürPüzerine vali vücut sağlığı 
ahlâkî olgunlukla tamSnlanmaşı^gerejlc i ğinyhatır 1 atarak kendisinden bir de ah 


A A 




n 


nın 


î adını vermeni istemiştir. Çünkü Râzî 

ji ile psikoloji arasındaki ilişkide 

ilkelerine sadakatle kazanı- 


lâk kitabı yazmasını ve ov&fe 


TıbbÜr'rûhu 


bir hekim-fîlozof olarak bedele ruh ya cla fızyoloj i 

1 1 • r 1 J w . J_f /X,\Z t Xy U.r C\ 

ruhun aktır rol oynadığını, r 
lacağını savunmaktaydı. Bunun dışında fs^Sîretü ffelsefıyyeAe Sokrat prototipinde 
filozofça yaşamanın ne gibi erdemler gerektirdiğini ve normal ahlâkî hayatın temel 
ilkelerinin nelerden ibaret olduğunu tartıştığından onu da ahlâk alanında bir eser 
saymak gerekir. Ayrıca filozof, Alâmâtü ’l-ikbâl ved'devle isimli risâlesinde karizmatik 
bir liderde bulunması gereken ahlâkî ve psikolojik özellikleri on madde halinde sı¬ 
ralamıştır. Öğrencilerinden Ebû Bekir b. Kârih’in Horasan valisinin özel hekimi ol¬ 
ması üzerine Râzî hekimlik ahlâkıyla ilgili tespit ve tavsiyelerini içeren Ahlâkut'tabîb 
adıyla bir risâle yazıp ona göndermiştir. Günümüze ulaşan bu risâle kendi alanında 
ilk eser sayılmaktadır. 


1 A 


lanın 


7 > 


c 


r 


Nasihate dayalı ahlâk geleneğinden farklı olarak felsefî bir ahlâk anlayı¬ 
şını temellendirirken Râzî’nin referansları filozofların üstadı ve en büyüğü 
diye nitelediği Eflâtun ile Kitâbuş-Şükûk ün girişinde kendisinden “insanlar 
arasında bana en büyük iyilikte bulunan, en çok yararı dokunan, sayesinde 
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yolumu bulduğum ve izini takip ettiğim (...) velinimetim” şeklinde söz ettiği 
Galen (Câlînûs) ve onun Kitâbftl-ahlâk'mm muhtasarıdır. Son dönem Stoa 
ahlâk felsefesinin temsilcilerinden olan Galenin (Câlînûs) bu eseri vasıtasıyla 
Stoacı görüşler Islâm toplumunda yankı bulmuştur. Ayrıca onun kaynakları 
arasında Kindî’nin el-Hîle li-defi’l-ahzâriı ile Râzî’nin içinde yaşadığı toplu¬ 
mun ahlâk konusundaki değer yargılarını da saymak gerekir. 


Râzî, yirmi kısa bölümden oluşan et-Tıbbur-rûhânî nin ilk bölümünde 
yaratıcının insana lütfettiği en büyük ve en yararlı nimetin akıl olduğunu 
belirterek bu konuda rasyonel bir yöntem izleyeceğinin işaretlerini verir. İn¬ 


sanı hayvanlardan üstün kılan en önemli güç akıldır; varlığı akıl sayesinde 

u halde davra- 


akılla buluruz. Ş 


tanır, bilim ve sanatı akılla 


nışlarımız akla uygun olduğu^ölçüde ahlâkî bayılır. Aklın işlevini yapmasına 

A 

engel olan en büyük tehlike ise ne'feâm arzulard^rû^m^). Öyle ki doğuştan 


gelen ham duygular \^şehevf\ap:üJ^drâjdm olnîâiı gereken aklı mahkûm 


durumuna düşürebilirler akd^hsarjpf ve davranışlarının ahlâkî olduğu 


söylenemez. Aklın önifnçleki engeller 


aşabilmeksin Allah insana hayvan 


vermiştir. İnsan ancak hür 


larda bulunmayan ve ira^le dçhi 

iradesiyle yaptığı işlerden"5q|ûml^dur v^^â^ajp^larının iyi ya da kötü olarak 
nitelenmesi de irade ile ilgili bir husustur. Şu halde insanın ahlâkî bir kimlik 
kazanabilmesi için eğitime ve irade egzersizine ihtiyacı vardır. Ancak filozof 
iradeyle ilgili görüşlerinde hayli kötümserdir. Ona göre çoğunlukla insanlar 
akıl ve iradeleriyle değil tutku ve ihtiraslarıyla hareket ederler. Hâlbuki mut¬ 
luluğa giden yol her zaman akıl, bilgi ve güçlü bir iradeden geçer. Râzî’ye göre 
aklını ve iradesini kullanarak doğuştan gelen hayvanî duygularını yenen ve 
tam ahlâkî bir hayat yaşayan tek insan tipi vardır, o da erdemli filozoftur. Bu 
yargıya varırken onun düşüncesindeki ideal filozof tipinin ahlâk felsefesinin 
kurucusu Sokrat olduğunda şüphe yoktur. 


y 




Ahlâk psikolojisini temellendirirken Eflâtunu referans alan Râzî insanda 
üç çeşit nefis bulunduğunu söyler. Bunlar akleden veya İlâhî nefis, öfke veya 
hayvanî nefis, şehevî veya nebâtî nefistir. Bunlardan son ikisi akleden nefse 
hizmet için vardır. Nebâtî nefsin işlevi bedeni besleyip gelişim ve üremesi- 
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ni sağlamak, öfkenin kaynaklandığı hayvani nefsin görevi ise şehevî arzuların 
üstesinden gelebilmesi için akleden nefse yardımcı olmaktır. Bedenle birlikte 
nebatî ve hayvanî nefis ölür, akleden nefis cevheri ise ölümsüzdür. Filozofa göre 
bayağı arzuları kınamayan, gayri ahlâkî bulmayan dinî ve dünyevî hiçbir görüş 
mevcut değildir. Bu tür arzu ve isteklerle başa çıkmak için çeşitli yöntemler 
uygulanagelmişse de bu konuda aklın öngördüğü ölçüyü aşmamak ve insan 
onuruyla bağdaşmayan davranışlardan uzak durmak gerekir. Şu halde lezzete 
baskın gelecek bir acıya katlanmak doğru bir hareket değildir. Aklın ve adaletin 
hükmüne göre bir insanın tıpkı başkasına olduğu gibi kendine de acı verme¬ 
ye hakkı yoktur. Mesela Hintlilerin Allah’a yakın olma arzusuyla cesetlerini 

iheistlerin cinsî ilişkiden uzak kalmak 

^afey^Lİarı ve su yerine idrar içerek 

\ 

ahlâka aygırı davranışlardır. Ayrıca 
hıristiyanların dünyadan^ etekç^ker ek rrânys 1 1 r 1 ar arif a panması, birçok müs- 
lümanın çalışmayı terk ecjip az ye^şit^^f^^lerle yenmesi, kaba ve rahatsız 

r-rûhânî , s.d^-31; es-Sîretul-felsefıyye , 


yakmaları, çiviler üzerine yatmaları; 
için kendilerini iğdiş ettirmeleri^ aÇ susuz 
kendilerini kirletmeleri tamamen 


r \ 


edici elbise giymesi de yanlıştır (eFl ıb 


aıvuzak vembrmal bir hayat tarzıdır. 


105). Ahlâkî olan ise 


s. 


r 


a 


ata ve kusurlarını görüp 
kendi davranışlarını eleştirmesinin çolrizor olduğunu söyler. Bunun için akıllı 
ve sağduyulu bir dost edinerek onun uyarı ve tavsiyeleri doğrultusunda davra¬ 
nışlarına çekidüzen vermesini, ayrıca düşmanlarının kendisine yönelttiği eleş¬ 
tirileri dikkate alarak doğru yolu bulmasını salık verir. Bununla birlikte Râzî, 
Sokrat ve Eflâtunu izleyerek erdemli bir hayatın ancak bilgi ile aydınlanmak 
ve adalet ilkesini benimsemekle gerçekleşeceğini savunur. 

Râzî, aklın işlevini tam olarak yapmasına ve insanın mutluluğuna engel 
saydığı için hazcılığı şiddetle eleştirir. Ona göre haz, elem veren şeyin tabii 
durumundan çıkardığı bedenin tekrar tabii durumuna dönmesidir. Yani nor¬ 
malin dışına çıkma elemi, normal hale dönüş ise hazzı meydana getirir. Ancak 
bu ilişki kısa sürede gerçekleştiğinde haz alınırsa da uzun ve tedricî olaylarda 
elem ve haz hissedilmez. Elemin esas, hazzın elemden kurtuluş olarak görül¬ 
mesi şüphesiz olumsuz bir yaklaşımdır. Burada vurgulanmak istenen husus, 


Filozof alışkanlıklar yü^pdeminşanıtr 
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sıkıntı ve zahmetlere katlanarak elde edilen maddî hazların çok kısa sürdüğü 
gerçeğidir. Çünkü vücut doyum noktasına ulaşınca yani tabii hale dönünce 
artık haz duymaz. Şu halde anlık zevk için onca elem ve gerilime katlanmaya 
değmez. Râzî haz-elem ilişkisini şu örnekle açıklar: Serin gölgede oturan biri 
oradan ayrılıp kızgın güneş altında yürüyüş yaparken elem duyar, önceki ye¬ 
rine dönünce haz ve huzur bulur. Fakat vücudu kısa sürede ortama alışınca 
yani tabii hale dönünce artık haz almamaya başlar. Bu durum bütün maddî 
hazlar için geçerlidir. Katlanılan elemin şiddetiyle duyulan hazzın büyüklüğü 
doğru orantılıdır. Söz gelimi uzun süre aç ve susuz kalanların yediklerinden 
ve içtiklerinden aldıkları haz daha fazla olacaktır. 

Hazcılığı eleştirirken EflâtuÇ 
yar; âşıkları şehvet düşkünü,^nefsânî ar2iülaîân 


gihi "Rap ^ de aşkı bir 


tür ruhî hastalık sa- 
kulu kölesi olmakla suçlar 


hayvanlardan daha aşağı düzeydfe/olduklarıny^öyler. Filozofun İlâhî 
tertemiz duyguların tezâpürü ola^^eş^î^^lh varlıgfhı dikkate almaksızın aşkı 
sadece cismanî ve muptezel ilîykiJErej ^h^ijgemesi kendisinden beklenmeyen 
bir duyarsızlıktır. Sözykpnusu aşk, 
ise irade dışı bir olay ok^ğuTçık 


ve 


ve 


Ikın kara sevda dediği melankoli hali 


Dolayısıyla Râzî’nin 


anamaz. 


a a 


r 


t 


aşk konusunda felsefî gele^ği sjirdürnji^â^ihMnsanm 
duygularını görmezden gelmesi ^f[yuk bir eksiklik sayılır. Râzî hazzın 


en nezih ve en ulvî 


mahiyetiyle ilgili Kitâbul-Lezze adlı günümüze ulaşmayan bir eser yazmış ve 
bu çalışması kültür çevrelerince hayli tepkilere yol açarak üzerine çeşitli red¬ 
diyeler yazılmıştır. 


Kindî gibi Râzî de insanı karamsarlığa sevk edip mutluluğunu engelleyen 
bazı psikolojik etkenlere dikkat çeker, bunlar üzüntü ve ölüm korkusudur. 
Tasa ve üzüntü beşerî bir gerçek olduğuna göre bundan kurtulmanın ya da 
etkisini azaltmanın iki yolu vardır. İlki, üzüntünün meydana gelmemesi veya 
olabildiğince etkisinin azaltılması için önlem almak, İkincisi de meydana gel¬ 
dikten sonra ondan kurtulmanın çarelerini aramaktır. Râzî’ye göre üzüntü¬ 
nün başlıca kaynağı sevdiklerini kaybetmek ve beklentilerini gerçekleştireme- 
mektir. Şu halde insanın sevip ilgi duyduğu şeyler ne kadar çoksa üzüntüsü de 
o nispette fazla olacaktır. Bu durumda akıllı kimse üzerinde yaşadığı dünyada 
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her şeyin sürekli değiştiğine, yaşayanların da bu yasaya tâbi olduğuna, bun¬ 
dan kurtuluş imkânının bulunmadığına kesinlikle inanırsa meydana gelen 
can sıkıcı ve üzücü her olayı doğal karşılar. İradesi dışında ve üstesinden ge¬ 
lemediği olumsuzluklar karşısında yıkılmaz. Her olumsuzluktan daha bete¬ 
rinin olabileceğini, sevinç ve mutluluk gibi üzüntü ve kederin de gelip geçici 
olduğunu, nihayet üzülmenin hiçbir şeyi değiştirmeyeceğini düşünerek teselli 

bulur ( et'Tıbbur-rûhânî , s. 63-69). 


Ölüm korkusuna gelince, insanı içinden çıkılmaz düşüncelere sevk eden 
bu korkuyu yenmenin Râzî’ye göre biricik çaresi ölümden sonraki hayata 
inanmaktır. Akıl ve adalet duygusunun yanında Allah’ın hikmet ve merhame- 

rpkli kılar. Nitekim iyi ve erdemli 
/ gÜftvleri hakkıyla yerine getiren 

uzur ve ebedî nimetler 


ti de insan için ebedî bir hayatan v^tlığlrjlrj 
olan, hak dinin (Islâm) kendisifıe yükledi 
kimse ölümden korkmaz. Çünkü di 
vaad etmiştir. Ölümü e 


w t 


a kurtulp 

r bu körkuyu yenmek için ken¬ 
dilerini çeşitli şeylerle â^utsalaN^Ünah^^^ sevincine hiçbir 

zaman ulaşamazlar. Burfİar genellikle karamsardırİpf, teselli verecek bir şey 

G >T\ h ) \ nV\ . i . 

bulamayınca çareyi intiharca ar^nar^a^^A/92-96). Deist bir filozof olarak 
âhiret inancını aklın ve a d ai^dîıyğiys u p u^ymÇgeKfği sayan Râzî, inandığı için 

'-y rj ı f 

değil bu konuda kendi görüşünü desteklediği için dine atıfta bulunmaktadır. 


y 


Râzî’nin et-Tıbbur-rûhânî&z\d ahlâka dair temellendirmeleri kendi dö¬ 
neminden itibaren birçok müellif tarafından eleştirilmiştir. Özellikle Ismâilî 
kelâmcılarından Hamîdüddin el-Kirmânî el-Akvâluz-zehebiyye de filozofun 
eserinin isminden başlayarak görüşlerinin tutarsız olduğunu göstermeye ça¬ 
lışmıştır; ancak Kirmânî’nin mezhep taassubuyla yaptığı eleştirilerinde onu 
doğru anladığı söylenemez. Râzî’nin anılan eserinde ve günümüze ulaşma¬ 
yan Kitâbü’/-Lezzed e lezzetin tarifi ve mahiyetine ilişkin görüşleri de yüzyıllar 
boyu tartışmalara konu olmuş ve üzerine birçok reddiye yazılmıştır (. Resâilfel - 

se fiyy e > s - 139-148). Bununla birlikte filozofun ahlâka dair bazı temellendir¬ 
melerinin Ihvân-ı Safâ’da, îbn Miskeveyh’in Tehzîbul-ahlâk\& , İbn Sînâ’nın 
Risâletul-ışk ve Risâletul-havf minel-mevt ile Ebü’l-Ferec îbnu 1-Cevzî’nin 
et'Tıbbu r- rûhâ rı ıs inde yansımaları görülmektedir. 
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Din Anlayışı: Islâm düşüncesi tarihinde yaratıcı bir Tanrı’ya inandığı hal¬ 
de peygamberliği ve dini kabul etmeyen Râzî’ye göre Allah’ın verdiği akıl gücü 
ve adalet duygusu sayesinde insan, peygamberin ya da herhangi bir ruhanînin 
aracılığına gerek kalmadan kendi yolunu kendisi bulabilir. İyiyi kötüden, ya¬ 
rarlıyı zararlıdan, güzeli çirkinden, doğruyu yanlıştan, haklıyı haksızdan ayırt 
eden tek ölçü akıl ve adalettir. Mutlak hikmet, adalet ve merhamet sahibi 
olan Allah’ın insanlar arasından peygamber veya ruhanî bir şahsiyeti üstün ni¬ 
teliklerle donatarak imtiyazlı kılması ve insanlara mürşid olarak göndermesi 
O’nun hikmet, adalet ve merhametiyle bağdaşmayan bir durumdur. İnsanlar 
akıl ve diğer yetenekleri açısından eşit düzeyde yaratılmıştır, üstün nitelik¬ 
lerle donatılmış imtiyazlı biri^ip^a^ı^pbu eşitliği bozar. Ayrıca filozof tarih 

boyunca devam eden savaşlarm din farkhKgtödan ileri geldiğini, dolayısıyla 

\ 

\ 

insanlığı kurtarma iddiasıyla ortayâ\çı^n peygamberlerin insanlığın felâketi¬ 
ni hazırladığını ileri sürıbektedi^^^ olarak)Yahudilik, Hıristiyanlık, 

Maniheizm ve Brahrrfir|izm’i,d^az^qL dE lı^k din” tîr^e nitelediği İslâm’ı eleş¬ 
tirmekten çekinmez. jŞûıca mûcizenijı kehanetten^ Kur’andaki îcâzın sanat 
değeri yüksek bir şiirden^rkl^y^^ Ona göre toplumların bir 

dine bağlanmasının asıl sebejbı taklit ve gd^neğç^aygı, devlet hizmetinde bu¬ 
lunan din bilginlerinin nüfuzu, dim iyin ve merasimlerin halkı etkilemesidir. 
Bu cüretkâr iddialarına hayvanlar arasında ruh göçünün ( tenasüh ) geçerli ol¬ 
duğu fikrini de ilâve eder (Ebû Hâtim er-Râzî, s. 1-2, 45-54). 

Islâm toplumunda mülhid olarak tanınan Ibnü’r-Râvendî, dine ve kut¬ 
sala karşı bu saldırgan tutumunu özellikle Mehârikul-enbiyâ ve Hiyelul-mü - 
tenebbıîn adlı günümüze ulaşmayan eserlerinde ortaya koymuştur. Klasik 
kaynaklar Râzî’ye ait eserler listesinde bunlara yer verdiği gibi ikisi de Ismâilî 
kelâmcısı olan Ebû Hâtim er-Râzî’nin A ‘lâmü n-nübüvvesi ile Kirmânî’nin 
el-Akvâluz-zehebiyye s inde onun bu yöndeki düşünceleri görülmektedir. An¬ 
cak Ebû Hâtim, eserinde Râzî’nin adını anmaksızın ondan sürekli olarak 
“mülhid” diye söz etmesi karşısında çağdaş bazı araştırmacılar bu mülhidin 
kimliği hakkında gereksiz spekülasyonlara kalkışmışlardır. Çünkü Râzî, Ebû 
Hâtim’le yaptığı tartışmada Sâmânîler hükümdarı Ahmed b. Ismâil’in özel 
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hekimi sıfatıyla Buhara’da bulunduğu sırada hükümdarla birlikte tanık ol¬ 
dukları ilginç bir olaydan söz eder (a.g.e., s. 115). Öte yandan filozof kendini 
savunmak amacıyla yazdığı es-Sîretul-felsefıyye de şöyle demektedir: “Benim 
sultanın yanında bulunuşum onun askerî ve mülkî âmirlerinin durumuna 
benzemez. Bir tabip ve bir danışman olarak o hasta iken tedavisini yapmak, 
sağlığı yerinde iken kendisinin ve halkının yararına olan her hususta ona yol 
göstermek gibi iki görevim vardır” (s. 109-110). Bu iki metin, söz konusu 
mülhidin Ebû Bekir er-Râzî olduğu konusunda şüpheye yer bırakmayacak 
kadar açıktır. Ebû Hâtim yukarıda söz edilen konular üzerine filozofla çetin 
tartışmalar yapmış, onun ileri sürdüğü tezleri teker teker sorgulamış, çeliş¬ 


ki 


tutarsızlıklarını göstererek jjddpl^rım çürütmüştür. Kirmânî ise Ebû 
Hâtim’in eksik bıraktığı sorgulamaları ^efi^lfeş^rerek tamamlamışt 

Bazı Ortaçağ ve günümüz 


ve 


ır. 


söziEedilen ve Râzî’nin ilhadla 


suçlanmasına sebep olarTperlerîn^ 

anılan iki Ismâilî kelâmSİm yönelttpdt rhele^rilerdeJ^jektif davranmadıkları 


rafındgh ona isnat edildiğini ve 


m iddia ediyorsa da (İbmEbî Usaybia, s 


26) bugün emi aş an eserlerinde mevcut 


görüşleri onun bir deist öldüğü 
bur-rûhânî hin son par agrafindeki ş^ifade^ paSI 
dinden şüphe eden, onu bilmeyen ve 


yeter niteliktedir. Ancak et-Tıb 


terme 


mlanmalıdır: “Eğer bu hak 
ogruluğundan emin olmayan bir kişi 
varsa onun olanca gücüyle düşünüp araştırma yapmaktan başka çaresi yoktur. 
Bütün gayret ve imkânını kullanarak araştırırsa doğruyu bulmaması neredeyse 
imkânsızdır. Yine de bulamazsa o zaman yüce Allah’ın af ve mağfiretine en lâ¬ 
yık olan odur. Çünkü o gücünün yetmediğinden sorumlu değildir. Aksine, şanı 
yüce Allah’ın kullarını yükümlü tuttuğu şeyler güçlerinin çok altındadır” (s. 96). 


Şüphesiz bu tarz bir yaklaşım Islâm’ı hak din olarak kabulden ziyade 
filozofun kendi konumunu mazur göstermeye yönelik bir çaba sayılmalıdır. 
Zira her çağda deistler Allah’a din yoluyla değil akılla ulaşılacağını savunurlar. 
Râzî’ye göre de Yüce Allah’a en yakın olan kul en bilgin, en âdil, en merha¬ 
metli ve en şefkatli olandır. Bütün filozoflar, “Felsefe insanın gücü yettiği 
ölçüde Allah’a benzemesidir” sözüyle bunu anlatmak istemişlerdir. Kısacası 
filozofça yaşamak işte budur ( es-Sîretul-felsefıyye , s. 109). 
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Tıp: Râzî tahsilini tamamlamak için çıktığı seyahatte Horasan bölgesindeki 
çeşitli merkezlerde Yunan, Hint, İran ve İslâm tıbbı üzerinde araştırmalar 
yapmış ve Helenistik çağın en ünlü hekimi Câlînûs’tan beri hiçbir tabibin 
ulaşamadığı tıp bilgisine sahip olmuştu. Doğduğu şehir olan Rey e dönünce 
oradaki bîmâristanın başhekimliğine getirilmiş, her alandaki geniş bilgisi, tıp¬ 
taki üstün başarısı ve sağlam karakteri sebebiyle hem saray hekimi hem devlet 
işlerinde danışman olarak önemli görevler üstlenmiştir ( a.g.e ., s. 

Otuz küsur yaşlarında Bağdat’a gitmiş ve sonradan Bîmâristân-ı Adudî adıyla 
anılacak olan hastahanenin başhekimlik sınavını yüz hekim arasından kazan- 


101 - 102 ). 


mıştır (İbn Ebî Usaybia, s. 425). Hizmeti muntazam bir şekilde nöbetleşe yü 

rütebilmek için hastahaneye dahiliye, Ariciye, nöroloji, ortopedi ve göz he 

r \ ' U4 - fJ 

dört-kişilik biHuzrüân kadrosu daha ilâve etmiştir 

\ 

eri bir yöntemle kliniklerde hastaları 

e ettirir, onların teşhiste güçlük 
üdahâkî ederdi. Hastahanelerde 


kimlerinden oluşan yirmi 

(Hunke, s. 159). Râzî 

önce asistanlara, sonra 

r 

çektikleri bir vaka olıfrş 
muayene, teşhis, ilâçlâSh etkileri ve 
{a.g.e., s. 166). Ayrıca o^ttp pn'îhj 
ilk hekim olarak bilinmektedir. 


kanın bütün-£eyri defterlere geçirilirdi 


khnyayı tıbbın hizmetinde kullanan 


n Sînâ onu “irinli çıbanları 
diyerek küçümsüyorsa da 

(Tancî, s. 272-273) gerçekte deney ve klinik bulgulardan hareketle dünya tıp 

tarihine getirdiği yenilikler açısından îbn Sînadan çok ileridedir. 


ar r 


er ne 




deşme, idrar ve dışkı inceleme 


a uzman 


US! 


Klinik tıbbın üstadı kabul edilen Râzî, kendisine çok şey borçlu olduğunu 
sıkça tekrarladığı Galeni eleştirmek üzere kaleme aldığı Kitâbuş-Şükûk*ü n gi¬ 
rişinde tıp ve felsefede kanıtlanmış bilgi dışında hiçbir otoriteye güvenileme¬ 
yeceğini, zaten bir filozofun öğrencilerinin göstereceği teslimiyetçi tavrı hoş 
karşılamayacağını söyler. Râzî’nin tabiat ilimlerinde uyguladığı gözlem ve de¬ 
ney yöntemini tıp alanında da başarıyla uyguladığı görülmektedir. Muayene 
sırasında hastanın yaşını, beslenmesini, geçirdiği hastalıkları, şikâyetinin ne 
olduğunu ve ne zaman başladığını sormakta, koyduğu teşhisleriyle birlikte 
bütün bulguları kayda geçirmekteydi. Bu alandaki zengin birikimini sayıları, 
altmış beş ile yüz arasında değişen tıbbî eserlerinde ve özellikle on beş yılda 
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vücuda getirdiği tıp ansiklopedisi mahiyetindeki el-Hâvî {el-Câmıul-kebîr) 
adlı kitabında görmek mümkündür. Kızamık ve çiçek hastalıklarının teşhisi¬ 
ni doğru koyan ilk hekim olan Râzî’nin bu konuda yazdığı el-Cüderi vel-has - 
be adlı eseri Latince’ye çevrilmiş ve 1498-1866 yılları arasında kırk ayrı bas¬ 
kısı yapılmıştır. Ahlâkut-tabîb adlı eserinde hekim-hasta ilişkisinde uyulması 
gereken kuralları hatırlatarak, “Tıpta kehanet olmaz, hekim her şeyi bilemez, 
hasta denek olarak kullanılamaz. Gerekmedikçe tedavide basit ilâçlarla yeti¬ 
nilmek. Hekim hastasının sırdaşı olmalı. Hekim hasta ile doğrudan diyalog 
kurmalı” şeklinde tavsiyelerde bulunur ve eğitimini almadan tıbba dair oku¬ 
duğu bir iki kitapla halkın sağlığını istismar eden şarlatanları deccâl olarak 
niteler. 


I 


sJ 






\ \ T 


/ t 


r \ 


r 


Kimya: İslâm ilim tarihinde^Ebû^ekir er-4^âzı 


nin kimya alanındaki ça 




/ 


lışmalarınm önemli bir yeri vardın Dg 
tutmak suretiyle onlarda|i değerE/h^aeıe 

na inanan Râzî’nin Câbri; b. Hayyâl^ıp^btpTbnudakrjÇahşmalarmdan büyük 

ndığı binmektedir (İbnu n-Ne- 
er^f^rl^dçrĞçelerde ergitilip iksir denen bir 

i değerli maddeler yani 
altın ve gümüş elde edileceğine inanılmaktaydı. İslâm toplumunda bu sahte 
ilme ilk karşı çıkan filozof Kindî olmuştur. Kindî, bu konuda Risâle fî butlâ - 
ni daval-müdde'în sanate’z-zeheb ve’l-fidda ve hudaihim ve Risâlefıt-tenbîh 
alâ hudaıl'kimyaiyyîn adıyla iki eser yazarak madenlerin aslî niteliklerini de¬ 
ğiştirmenin mümkün olmadığını, bunu yapmaya kalkışanların halkı aldat¬ 
tıklarını söyler (a.g.e., s. 379). Buna karşı Râzî, er-Red alel-Kindî fî reddihî 
alefkimyâ adıyla bir risâle kaleme alarak Kindî’nin görüşlerini çürütmeye 
çalışmıştır (Bîrûnî, s. 17). Her ne kadar İbn Cülcül, Râzî’nin kimya ile ilgili 
on dört eser yazarak amacına ulaştığını yani iksiri bulduğunu söylüyorsa da 
( Tabakâtul-etıbbâ , s. 77-78) uzun yıllar kimya deneyleriyle uğraştığı halde 
iksir denen o sihirli maddeyi bulamamıştır. Fakat kimyasal maddeleri maden, 
bitki ve hayvanlardan elde edilenler şeklinde üç kısma ayırması ve bunların 
türevlerinden oluşan maddeleri daha alt sınıflara ayırarak kimyasal birleşim 


rsi^madenferf birtakım işlemlere tâbi 

elde etmenin 


mümkün olduğu 


ölçüde yararlandığı ve onu üstadımız 
dîm, s. 


ye a 


514). Söz konusu milden 




.a 


madde belli ölçüde katıldığında 


c 
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ve alaşımdaki işlevlerini tespit etmesi ( Kitâbul-Esrâr , s. 2-3), bu arada glise¬ 
rin, soda, sirke asidi, alkol, kükürt asit ve nitrik asit gibi kimyasal maddele¬ 
ri bulmuş olması sebebiyle kimyayı teoriden pratiğe geçirdiği için bu ilmin 
kurucularından kabul edilmiştir. Râzî’nin laboratuvarında kullandığı madde 
ve araç gereçlerin nelerden ibaret olduğu çok iyi bilinmektedir ( Mevsuatü 

târihi l-ulûmıl-Arabiyye , III, 1108-1110). 


II. FELSEFE RÎSALELERTNDE YAYIMLANAN 

ESERLERİN TANITIMI 


Islâm bilim ve düşünce tarihinde hekim-filozof tipinin başarılı bir temsil 


cisi olan Ebû Bekir er-Râzî, altmış yıllı/l^ömür sürecinde tıp, kimya ve felsefe 
gibi değişik alanlarda iki yüzün ustünde^tCkaleme alarak sonraki nesille 


re zengin bir miras bırakmıştır. Yâzdıgl kitap ve risalelerin listesini er-Risâ 
letü ’l-hâdiye ile’l-Fihri&riL dlı bif^r^^e^ç^t^plamış^aj da bu risale günümüze 

’n-Nec&m bu risaleden naklen 
a ona ait ESİ kitap ve 21 risale olmak 

359). Fakat Râzî haya- 

itli alanlarda kaleme aldığı 
emektedir: “Hülasa, bu makaleyi 


ulaşmamıştır (bk. 12j^jnumar^^ 


Râzî’nin yazdığı kitapfir” başlığı alt 


« 


üzere toplam 151 
tının 

bazı eserlerin adını zikrettikten sö lifaişöyle 
yazdığım tarihe kadar iki yüze yakın eser kaleme almışımdır” (s. 109). Bu ifa¬ 
deden anlaşıldığına göre Râzî eserlerinin fihristini oluşturduktan sonra başka 
kitaplarda yazmıştır ki, bunların sayısı elli civarında olmalıdır. Öte yandan 
Ebû Reyhân el-Bîrûnî, bir öğrencisinin isteği üzerine Râzî’nin eserlerini konu 
alan bir Risâle kaleme almış, burada ona ait 184 eseri on bir başlık altında 
tanıtmıştır. Bunlardan 56’sı tıp, 33’ü tabiat, 7 si mantık, 7 si matematik ve 
astronomi, 17 si felsefe, 6’sı metafizik, 14’ü ilahiyat, 22’si kimya, 2’si küfür/ 
inkâr 2 ve 10’u çeşitli alanlara aittir. 


ir (s. 


• • 


rııv^mıtrKVt 

sonlarında yazdığı es-^fretu lyfeısejıy^ 


e 




.c 


Paul Kraus, Bîrûni’ye ait söz konusu risâlenin Leiden’deki tek nüshasını 
Risâle lıl-Bîrûnîfîfihristi kütübi Muhammed b. Zekeriyyâ er-Râzî (Paris 1936) 
adıyla neşretmiştir. İbn Ebî Usaybia’nın Uyûnul-enbâ fî tabakâtıl-etıbbâ adlı 

eserinde (s. 421-427) Râzî’nin kitaplarının, daha geniş bir listesi yer almakla 
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birlikte, kitaplar konularına göre tasnif edilmiş değildir. Müellif burada 235 
kitap ve makaleyi -bazen muhtevasını belirterek- tanıtıyorsa da sayının fazla 
oluşu, bir eserin bir veya birkaç bölümünün müstakil kitap haline getirilmiş 
olması veya aynı kitabın -küçük farklılıklarla- başka bir eser şeklinde telak¬ 
ki edilmesinden kaynaklanmış olabilir. Bu ihtimalleri dikkate alarak burada 
metnini sunduğumuz Bîrûnî Risâlesm&Ad eser sayısının gerçeğe yakın oldu- 

^ 1 •• •• •• t 1 • 1 • 

ğu düşünülebilir. 


Râzî’nin eserlerine ilişkin îbnu 1-Kıftî’nin İhbâru’l-ulemâ bi-ahbârıl-hu- 
kemasm&Ad bilgiler büyük ölçüde îbnu n-Nedîm’den aktarma olduğu için 
burada üzerinde durulmamıştır. Öte yandan Mahmud Necbâbâdî, yukarıda 

^ g 

adı geçen dört müellifin eserl^rin^ğkijiişfö^ r (i karşılaştırarak yeni bir liste ha¬ 
zırlamıştır. O, Müellefât ve muiannefafı EİmReki r Muhammed b. Zekeriyyâ 

Râzî (Tahran 1339, s. 125-296) T^lıkh bu çahşmasında Râzî’ye ait eser 
sayısının 264 olduğunu^ylemekm&.^fil^cdcelmahn^ise, Râzî’nin tıp alanın- 

77 / x ^ r\) 

daki 59 eserinin günümüze kad^n^ldİğ^nTnatırlatarak bunların isimlerini 

ent , 


er 


vermektedir ( GAL , I, 26^-271; Suppl 


1,418^1). 


Biz bu çalışmamızda Râzî ’ p. in FÇitâ 


bpf-rûhânî , Kitabus-Sîretıl-fel 

\f T. / 


âfffi) erk a râ ti ’/- ikbâl ve d-devle ve Ahla 


sefiyye , Makâlefî mâ-ba det-1 
kut-tabîEı yanında onun günümüze ulaşmayan Kitâbul-Lezze ile Kitâbul-ll 


ı cu 


mıl-ilâhîs inden klasik dönemde yapılan Farsça alıntılar ile Ebû Bekir er-Râzî 
ile Ebû Hâtim er-Râzî arasında geçen tartışmayı ana hatlarıyla tanıttıktan 
sonra bu metinlerin tercümelerini, orijinal metinlerle birlikte bu yolun me¬ 
raklılarına arz ediyoruz. 

Bu metinler dLrzsm&zAhlâkut-tabîb hariç, diğerleri Alman oryantalist Paul 
Kraus tarafından Resâilfelsefiyye (Opera Philosophica) başlığı ile yayımlanmış¬ 
tır. (Kahire 1939). Yaptığımız tercümede bu eserdeki sıra düzeni esas alınmış, 
sonuna da Râzî’nin hekim olan bir öğrencisine hekimlik ahlâkı ile ilgili görüş 
ve tavsiyelerini içeren Ahlâkut-tabîb (nşr. Abdullatif el-Abd, Sittü resâil mi¬ 
ne t-tür âsi l-Arabi el-lslâmî içinde, Kahire 1981, s. 127-149) ilave edilmiştir. 
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1. AHLAKIN İYİLEŞTİRİLMESİ (et-Tıbbu'r-rûhânî) 


îslâm toplumunda dinî kaynaklara başvurmadan, insan psikolojisini ve 
toplumsal gerçeklikleri esas alarak felsefî bir ahlâk anlayışını temellendirmeye 
çalışan Râzî’nin bu eseri kendi alanında bir ilk sayılır. Kitabın adındaki “tıp 
sözcüğü iyileştirmek, tedavi etmek anlamına gelirken, “ruhanî” kelimesi de 
insanın iç dünyasını, ruhî ve ahlâkî yapısını ifade etmektedir. Buna göre eser 
ahlâkın iyileştirilmesi” anlamına gelmektedir. Ancak, felsefe terminolojisin¬ 
de insanın duygu ve zihin dünyasını ifade etmek üzere “ruh” ve “ruhânî”den 
ziyade, anlam itibariyle daha kapsamlı olan “nefis” terimi kullanılır. Ancak 
Râzî, eserinin girişinde rûhânî terimini tercih edişinin sebebini şöyle açıkla¬ 
maktadır: 


yy 


« 


ı 


sJ 






\ \ T 


/ [ 


r \ 


r 


Emîrin huzurunda —Allah kendija^ uzun ömürler versin- Bağdat’ta ( Medine - 

b^ı (^^tl^pmrn isteğEuzerine ahlâkın iyileştirilmesi 


« 


tus-selâm) kaldığım günlerde 
hakkında yaptığım hi| çalışmadan so/ea^dı. Bunuıfu^erine efendim Emîr —Allah 


muhtasaf^ve veciz bir kitap yazmamı 


ona yardım etsin- bu\ konul ah\iç£re ı fğ 
ve ona et-Tıbbur-rubânî adını vermemi istedi. 


ce o, el'Kitâbul'Mansûn nin 

denk olmalıydı. Çünkü Emîr -Allah 

% * 

% 

/\ . 

yazmanın ruh ve bedeni kuşatarak 


Böyj^ 


✓ 

amaçladığı et-tıbbu 7 -cîsfıânî 


n ve on 


y 


r 


.r; 


iktidarım daim eylesin- x cÇdt 
yararının yaygın olacağını düşünüp tâkdir etmişti. 


n sonr 


u : 


r 


r 
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esere, Sâmânîler döneminde Rey valisi olan (902-909) 
Mansûr b. İshâk b. Ahmed’in tavsiyesi üzerine et-Tıbbur-rûhânî adı verilmiş¬ 
se de kastedilen ruh sağlığı değil, ahlâkın iyileştirilmesidir. Yirmi bölümden 
( fasit) oluşan eserin başlıklarına ve muhtevasına bakıldığında bunun ahlâka 
dair bir kitap olduğu kolayca anlaşılır. 

Bu eserinden dolayı Râzî’yi eleştiren ve aynı zamanda ateist (dehri) bir he¬ 
kim olan Ebû Bekir Hüseyin et-Temmâra karşı filozof, yazdığı Kitâb fî nak¬ 
zı t-Tıbbır-rûhânî alâ İbnıt-Temmâr (İbnü’n-Nedîm, s.338; İbn Ebî Usaybia, 
s. 423) adlı eseriyle kendini savunmuştur. Nusaybin piskoposu îlya (ö. 1049) 

et-Tıbbur-rûhânî&zn de alıntılar yaparak bir risâle kaleme almış, bu risâlesin- 
de özellikle et-Tıbbur-rûhânî nin beşinci bölümünde aklî ve felsefî ilimlere 
karşı çıkarak gerçek ilmin sarf, nahiv, şiir ve belâgattan ibaret olduğunu sa- 
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vunan şahsın tartışmada nasıl mahcup duruma düştüğünü dile getiren kısmı 
alıntılamıştır (. Resâilfelsefıyye , s. 2-3). 


Râzî’nin felsefi sistemini ve adı geçen eserinin her bölümünü inceleyerek 
eleştiren ve îsmâiliyye mezhebinin hararetli savunucularından biri olan Bağ¬ 
datlı Hamîduddîn el - Ki r m anî eli r (ö. 411/1020 elen sonra). Kitâbu UAhvâ¬ 
li z-zehebiyye fıt-tıbbın-nefsânî (nşr. Salâh es-Sâvî, Tahran 1397) isimli eseriy¬ 
le o, Râzî’nin ele alıp temellendirmeye çalıştığı ahlâka ait meselelerin kitabın 
adıyla yani tıpla bir ilişkisinin bulunmadığı üzerinde durarak eleştirilerini 
sürdürmektedir. Ne var ki, bu konuda Kirmânî cc et-tıbb” kelimesinin sözlük 
anlamının yerine, bir bilim olan tıbbı dikkate aldığı için yaptığı eleştirilerin 

. (pt^andan Paul Kraus eserin üç nüsha¬ 
sını karşılaştırırken dördüncü oüsha olarâ^^^mânî’nin yaptığı alıntılardan 

7-11). A 

♦ 

V 

başkâTeşerlere de rastlamakta 


önemli bir kısmında haklı sa 


oldukça yararlandığını belirtmektedir (s/ 

A \ /\ 'X ' 

Islâm ahlâk literatürümde biY * x 


yız. Mesela bir vâiz olart^ŞîrazlTJ^Kİ İs|hâkTbrahim~/b. Yûsuf (ö. 476/1083) 


Kitâbut-Tıbbır-rûhânî ısipıli bir eser yazmışsa da/Tunun Râzî’ninki ile bir 
ilişkisi yoktur. Ebui-Ferec^bnü’TĞöyzî^öT^^/^Ol) ise aynı adı taşıyan 


r 


T 


rinde Râzî’den çokça 
(.Resâil felsefiyye , s. 2-3). Ote yandan Arthur J. Arberry et-Tıbbur-rûhânî yi 
The Spiritual Physick of Rhazes başlığıyla İngilizce’ye çevirip yayımlamıştır 
(London 1950). Hüseyin Karaman ise bu eseri Ruh Sağlığı adıyla Türkçe’ye 
tercüme etmiştir. (İstanbul 2008). 


soz etmemiştir 


2. FİLOZOFÇA YAŞAMA {Kitâbu’s-Sîreti’l-felsefıyye) 


Râzî felsefe, tıp ve kimya başta olmak üzere çeşitli alanlarında gösterdiği 
başarıya rağmen yaşantısının filozofların prototipi sayılan Sokrat’a benze¬ 
mediğini gerekçe göstererek kendisinin filozof olamayacağını ileri sürenlere 
karşı yazdığı savunma mahiyetindeki bu küçük eser, onun bir filozofun ne 
gibi erdemlere sahip olması gerektiği hususundaki görüşleri yanında çalışma 
temposuna ve yazdığı bazı eserlerini yakinen tanımamıza imkân sağlaması 
bakımından da önemli sayılmaktadır. 
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Paul Kraus, British Museum, nr. 7473 te kayıtlı eserin tek nüshasını Fran¬ 
sızca tercümesiyle birlikte yayımlamış ( Orientalia , NS, IV (1935), s. 300- 
334), ikinci kez Resâilfelsefiyye içinde ikinci metin olarak neşretmiştir. Mah¬ 
mut Kaya ise eseri Türkçe’ye çevirerek ilk olarak Felsefe Arkivı nde (sy. 27, 
1990, s. 191-201), ardından İslam Filozoflarından Felsefe Metinlen içinde 
yayımlamıştır (İstanbul 2003, s. 73-82). 


3. [META] FİZİK HAKKINDA MAKALE (Makale fi mâ ba ( det 
tabî ‘a) 


Râgıb Paşa Kütüphanesi nr. 1463 numaralı mecmuada (vr. 90-98) bu¬ 
lunan eserin Râzî’ye aidiyeri Toi^ys^nÜa ^bazı şüpheler vardır. Mesela klasik 

kaynaklardaki listelerde ona aiTböylebir eSeriîf adına rastlanmam aktadır. Ay- 

\ 

\ 

\ 

\ 

ale” anla r n£ma geliyorsa da muhteva 

erinde “Biz buna değin- 


rıca eserin adı “metafizik hakkın 
itibariyle klasik fi zi kİ eTlği 1 i d i r.Ayrrca 


iştik veya ilerde bizTİuna dbgrp^ceghy^gibi ifacjölçrle vurgulanan bahisler 


mı 


elimizdeki eserde mevÇut değildir. 


da eserin ^'jbâş ve son kısmının eksik 
olduğunu göstermektedi^Pau^fo^^umk^na^tine göre bu makale Râzî’nin 
ya Sem ul-kiyân ya da el-Arffu’t-t^bj. iyy^ r aâl} körlerinden alınmış bir parça 
olmalıdır. Her şeye rağmen X. yüzyılımbaşlarında Râzî’nin Aristo’dan itibaren 


antik, Helenistik ve İslâm toplumundaki filozof ve düşünürlerle hesaplaşmak 
üzere sorduğu sorular ve eleştiriler açısından son derece dikkat çekicidir. 


4. İKBAL VE DEVLETE KAVUŞMANIN BELİRTİLERİ (Makâle fi 

emârâti Y- ikbâl ve W- devle) 


Râzî’nin dönemin emirlerinden birine moral vermek ve gururunu okşa¬ 
mak üzere kaleme aldığı anlaşılan bu makale, felsefî olmaktan çok siyasî amaç 
taşımaktadır. Râgıb Paşa Kütüphanesi’nde, bir önceki eserin akabinde (vr. 
98-99) yer almakta, Bîrûnî’nin Risâles indeki listede “çeşitli konular” başlığı 
altında zikredilmektedir. Bu kısa makaleyi Mahmut Kaya Türkçe’ye çevirerek 
İslam Filozoflarından Felsefe Metinleri içinde yayımlamıştır (İstanbul 2003, s. 

101-103). 
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5. KİTAB Ü’L -LEZZE DEN ALINTILAR {Min Kitâbıl-Lezze) 


Bîrûnî’nin Risâle de 64. eser olarak ve FiFlezze adıyla yer verdiği bu maka¬ 
leyi Râzî et-Tıbbur-rûhânî ve es-Sîretul-felsefıyye de Makâle fî mâiyyetiFlezze 
adıyla anmaktadır. Filozofun haz ve lezzet hakkındaki temellendirmesinin 
kaynağının, Eflâtun un Timaios adlı diyaloğunu telhis eden hekim Galen in 
eseri olduğu anlaşılmaktadır (bk. Ayasofya, nr. 2410). Aslı günümüze ulaşma¬ 
yan bu eserin muhtevası hakkında biz ancak Müslüman düşünür ve müellif¬ 
lerin ondan yaptıkları alıntılar vasıtasıyla haberdar olmaktayız. Paul Kraus söz 
konusu alıntılara Resâil felsefıyye&t geniş yer vermiş (s. 142-164), ancak biz, 
bu alıntılar içinden sadece Ebu’l-Mu‘în Nâsır-ı Fiusrev’in (ö. 465/1073 ten 

^ A\T 1 G 7 * 

sonra) Zâdü Fmüsâfirîn adlı karsçYeserîîîi 
Türkçe’ye aktarmayı tercih ettik. 


reümesine yer verdiği kısımları 


A 


NTILAk t Min Kitâbi’l-İl 


tp 


6. KİTABÜ’L-İLMİ%-L 

mıl-ilâhi) 


\ 


j 


r 


Râzî’nin filozof ve kefîr 


mcılârııAteokisin^ yol açan ve hakkında birçok 

an biraz farklılık gösterse de 


c 

\ 


reddiye yazılan bu eserin adTKİasj 


c 




Bîrûnî’nin Risâle s inde bu konuda ona ait iki esere yer verilmektedir. Bunlar 
Kitâbul-llmıl-ilâhî el-kebîr (nr. 116) ile Kitâbul-llmiFilâhî 


es-sağîr ala reyi 

Sukrât\ir. İbn Ebî Usaybia, Sokrat yerine Eflâtun’u zikretse de söz konusu 


olan aynı eserdir. Reddiye yazanlar ise Bağdat Mukezile okulunun reisi olan 

Ebü’l-Kâsım Abdullah el-Belhî (ö. 319/931), filozof Fârâbî (ö. 339/950), ma¬ 
tematikçi İbnü’l-Fieysem (ö. 432/1040[?]), kelamcı İbn Fiazm (ö. 456/1064), 


hekim Ali b. Rıdvan el-Mısrî (ö. 460/1068 [?]), Yahudi filozof Musa b. Mey 

mûn (ö. 601/1204) 


ve Îsmailî mezhebinin meşhur dâîsi ve aynı zamanda 
şair olan Nâsır-ı Fiusrev’dir. Günümüze kadar gelmeyen bu eseri Paul Kraus 
Resâil felsefıyye içinde, yazılan reddiyeler ve daha başka kaynaklardan yaptığı 
alıntılar çerçevesinde neşretmiştir (s. 170-290). 


Daha önce görüldüğü gibi Râzî metafiziğinin omurgasını oluşturan 
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beş ezelî ilke ( kudemâ-i hamse) teorisidir. Bazı son dönem müellifleri ona 
Fıl-kudemâıl-hamse adıyla müstakil bir eser isnat ediyor olsalar da bunun 
Kitâbul-llmıl-ilâhî den yapılmış alıntılardan ibaret olduğunu Nâsır-ı Hus- 
rev’in Zâdü 7- m üsâfı rin ’deki alıntılardan anlaşılmaktadır. Müellif eserin önce 
Farsça tercümesini verdikten sonra değerlendirip eleştirmektedir. Biz de 
Kitâbul-Lezze de olduğu gibi bu eserde de Nâsır-ı Husrev’in tercümesini esas 
alarak metni Türkçe’ye aktardık. 


7. EBU HATİM ER-RAZI İLE EBU BEKİR ER-RAZI ARASINDA 

GEÇEN TARTIŞMA ( el-Münâzarât beyne Ebî Hâtîm er-Râzî ve Ebî 
Bekr er-Râzî) 


sJ 


w) 




\ \ T 


/ t 


r \ 


r 


Din ve peygamberlik müessese£k aleyhindeki görüşleriyle tanınan ve 
bu sebeple Islâm dünyacında fel^efl / Qİr/g^lenek r Turamadığı gibi genellikle 

cip^-Râzî, Sîafnm masum imam dokt- 

\> ^ 

aleme almıştı^. Onun peygamberlik ve 
tı]çi x delillerfe çürütmek üzere hemşeh- 
nfiıljâfpnmış simalarından olan Ebû 

PA A 1 A T") A A ( A A 

es-öavı - Gulam Kıza Avam, 


mülhid” olarak niteİ6nJiirilen Çbc 


cc 


rinini eleştirmek üzere-dç birkaçTser 
imamet konusundaki görüşlerini ır^ 


risi ye a! ' nı zımi,,,dı ^ 


o 


Misk 


Hâtim er-Râzî Aıâmun-nübüvve 
Tahran 1397/1977) adlı bir kitap yazmıştır. Yedi bâbdan oluşan bu eserin 
birinci bâbını müellif, Rey şehrinde Ebû Bekir er-Râzî ile aralarında geçen ve 
üç ayrı oturumdan oluşan tartışmaya ayırmıştır. Kitap, günümüze giriş kısmı 
eksik olarak intikal ettiği için Ebû Hâtim er-Râzî’nin adını anmaksızın sadece 
o mülhid” diye nitelediği kişinin Ebû Bekir er-Râzî olduğu konusunda bazı 
kuşkular ileri sürülmüşse de böyle bir tereddüdün gereksiz olduğu anlaşılmak¬ 
tadır. Zira onun bu tartışma sırasında savunduğu fikirler diğer eserlerinde de 
mevcuttur. Kaldı ki, Ebû Hâtim er-Râzî’nin filozofa verdiği cevapları tatmin 
edici bulmayan ve aynı zamanda Şiî-Ismailî mezhebinin önde gelenlerinden 
biri olan Hamîdüddin el-Kirmânî yazdığı el-Akvâluz-zehebiyyeâit söz konusu 
kişinin Ebû Bekir er-Râzî olduğunu belirtmektedir (s. 9-14). Bir başka husus 
da, âlemin ezeliliğini savunduğu için Ebû Bekir er-Râzî tarafından dehrîlikle 


u 


a 
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suçlanan hekim Ebû Temmâr’ın üçüncü oturumda yer almış olmasıdır. Bu 
durum diyalogda taraf olan kişinin filozof Ebû Bekir er-Râzî olduğu konu¬ 
sundaki şüpheyi ortadan kaldırır niteliktedir. Ayrıca Ebû Hatim, adı geçen 
eserinin muhtelif yerlerinde Ebû Bekir er-Râzî’nin Rey valisi Mansûr b. İshak 
ile olan ilişkilerinden de söz etmektedir ki, bu durum diyalogda taraf olanın 
Ebû Bekir er-Râzî olduğu konusunda hiçbir şüpheye yer bırakmamaktadır. 
Burada sunulan diyaloğu Mahmut Kaya Türkçe’ye çevirerek ilk olarak İslam 
Tetkikleri Dergisinde (sy. 9, 1995, s. 51-76), ardından İslam Filozoflarından 
Felsefe Metinleri içinde yayınlamıştır (İstanbul 2003, s. 83-99). 


. HEKİMLİK AHLÂKI {AMâk^k-taMb) 


8 


Râzî’nin eserlerinden söz eden kaynaklarda bu isimde bir eser yer al 
mam aktadır. Râzî’ 


A 


özçl hekifhTolan öğrenci Ebû Bekir 
x ve kend^Eözlemlerini içeren bu 


nin Horasan yalisinih ö 
b. Kârih’e hekimlik ahlâkıyla ilgdpta^si 


unun eserlerf listesinde yer almadığı 

•• W •• 1 

oğutle- 


risâleyi yazıp gönderdiğime her 


nasııs 

görülmektedir. Ortaçağdaki tıp ahlâ^ 


4ah çok değerli tespitleri 


ve 


/ f 

d Sifttü resâil minet-türası l-Arabi 


ri içeren eseri Abdullatif Müh 




el-lslâmî adlı kitap içinde (Kahired^9t^l[,^slf^7-149) yayımlamıştır. Türkçe çe 


virisi ise Mahmut Kaya tarafından ilk olarak Felsefe Arkivı nde (sy. 26, 1987, 
s. 227-246) yayımlamıştır. 


III. BIRUNFYE GÖRE RAZI’NİN ESERLERİ 


Rahmân Rahîm olan Allah’ın adıyla 

Bu, âlim, bilge, erdemli ve saygın Ebu Reyhân Muhammed b. Ahmed el- 
Bîrûnî’nin -Allah kabrini ferahlatsın ve nefsini kutsasın- Muhammed b. Zeke- 
riyyâ er-Râzî’nin kitaplarının fihristine ait bir risâlesidir. Sen Muhammed b. 
Zekeriyyâ b. Yahyâ er-Râzî’nin yaşadığı zamanı ve yazdığı eserlerin sayısını ve 
isimlerini öğrenme arzusunda olduğunu hatırlattın —hâlâ hatırlatıyorsun ve bu 
sayede hatırlanıyorsun- böylece o eserleri elde etmenin yollarını arayacaksın. 



Felsefe Risâleleri 


39 


Senin onun hakkında, fıtraten zekâsının saf, kıvrak olduğuna ve tıp sanatın¬ 
da zirveye ulaştığına dair bilgin, sende tıbbı ilk ortaya çıkarıp başlatanın kim 
olduğu merakını da uyandırmıştır. Her ne kadar bu, rivayete dayalı bir konu 
ise de sen daha önce gerçekleşmemiş bir şey hakkında tartışacak değilsin. 

Mütercim îshâk b. Huneyn, Yunanlı meşhur ve büyük tabiplerin tarihi ile 
ilgili bir makale yazmıştı. O tabipler [tıbba dair] usul ve kanunları koymuş, 
insanların yardımına koşmak için onları korumada titizlik göstermişlerdir. 
Onların etkisi bu âlemde öylesine yerleşti ki, hatta bu durum, yüksek şah¬ 
siyetlerden birçoğunun büyüye, illüzyona inanmalarına; onlar adına yapılan 
anıtlardan yardım beklemeye, oralara gjrm^nin şifa olacağına, ciddi hastalıklar 

(f' \ \X / [/■ 

için oralarda kurban kesmeye;ytedâvi içfnltp yöntemlerini uygulamak yerine, 

y\ w 

kurtuluşu buralardan beklemeye kadaÇvardı. Onı/n eseri üzerinde düzeltme 
yapmayan ve kitap toplanıp onları 
makalesinde 
bulunmuştu. 


müstğiısih ve nakilcilerin onun 

katkıda 


u 


X 


yaptıklafE^ahrib^^toısây^dı/îshak fep ilme yeterince 


Sen benim bu yolu iztey|en 


ahlaka sahip olduğumu bilip 
eştirip gönül rahatlığına ermek 
için beni düşündün. Ben de imkân ölçüsünde bana karşı duyduğun hüsnü 
zannı gerçekleştirdim ve senin için Ebû Bekir’in kitaplarından gördüğümü 
veya ismine rastlayıp o yolla ulaştığımı tespit ettim. Sana saygı duymasaydım 
bu işi yapmazdım. Çünkü bu iş ona karşı olanların nefretini celb eder ve be¬ 
nim de onun taraftarlarından olduğum zannını uyandırır. Ayrıca bu durum, 
doğru olana ulaşma cehdinde olan ile onun aşırı taassupla kendi arzuladığına 
meylettiren görüşlerini eşit seviyede görenlerden biri olduğum zannına yol 
açar. Hatta bunu yapan onun işlediği kötülük yüzünden rezil duruma düşer; 
diyanet hakkında katı davranmaktan geri durmaz; din karşıtı tavırları eleş¬ 
tirmek yerine, ihmalkâr davranır, yüz çevirir ve görmezden gelir. O bütün 
bunları kötü ruhların ve şeytanların etkisiyle yapar. Nihayet bu durum onu 
dinlere ve İslâm’a tuzak kuran Mani ve talebelerinin kitaplarına yönlendirir. 


rae 


e. 




hatırlayınca, yararı az da oka, a 


ı 
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Söylediğimin doğru olduğunun kanıtı, onun Fın-nübüvvât adlı kitabı¬ 
nın sonunda bulunmaktadır. O, fazilet sahibi ve büyük şahsiyetleri kendi¬ 
lerine layık olmayan budalalık ve saçmalıkla suçlar. Kitabında, akıllı birinin 
uzak durup değer vermediği, düşüncesini, dil ve kalemini kirleten ifadeler 
vardır. Zira onun dünyadaki bu çabası sadece kendisinden nefrete yol açar. 
Öte yandan henüz ayağını toprağa basmasını beceremeyen birisi “Râzî in¬ 
sanların mallarını, bedenlerini (sağlığını) ve dinlerini bozmuştur” der. Bu şa¬ 
hıs yargısının ilk şıkkında ve diğerinin ise çoğunda haklıdır. Şu var ki, “malı 
bozar” ifadesiyle benim bir ilişkim bulunmamakla birlikte diğer şıkta onun 
tehlikesinden kurtulmuş değilim. Gerçi ben zenginliği ve başka şeyi, kimseye 

inikte kendimi zenginliğin bozma- 








muhtaç olmamak için severi 
sından uzak sayamam. 


y 


A 


Ben onun el-llmul-ilahî adlı /kitabını -ökııdum. O burada dolaylı olarak 

T F y 

\ jt o • i • i o—1 ıı.ı i / r />ı a i • "i i .. i i • • i 

Mam nın kitaplarına, pzıellıkle 


'föufesrâr kitabına yönlendiriyordu. 


Hn 


J 


Kimyada beyazlatan ve^rartan özelljğp hulunduğu/nu bilmeyen birini şa- 

itjr x aklımî^ç!eldi. Gençlik, acemilik, 

bölgelerde o sırrı arama- 

y r ;fr)Z . Z 

ya teşvik etti. Kırk küsur yıl bu4)25eıp4n verdiği gerilim halinde beklerken 
Hemedan’dan Hâriznf e gelen bir postacı beni buldu. Elde ettiği kitapları, 
benim kitap sevgimi bilen Fazl b. Şehlânın yardımıyla bana getirdi. Onların 
içinde Mani’nin kitaplarından Fırgamatya , Sifrul-cebâbire , Kenzul-ihyâ , Sub- 
hul-yakîn , et- Tesis, el-ine il ve eş-Şaburkan ı da içeren bir mushaf vardı. Ayrıca 
Mani’nin birkaç risâlesi ve bunların arasında benim aradığım Sifrul-esrâr da 
vardı. Bunun üzerine ben serap gören susuz gibi sevinç içindeydim, [fakat] 
neticede umduğunu bulamayıp hüsrana uğrayan gibi üzülüp kaldım. İşte o 
zaman yüce Allah’ın “Bir kimseye Allah nur vermemişse , artık o kimsenin ay¬ 
dınlıktan nasibi yoktur” [en-Nûr, 24/40] diye buyurmasının doğru olduğunu 
gördüm. Sonra o Sifr den sırf hezeyan ve sırf ayıp sayılan ifadeleri ihtisâr et¬ 
tim ki, benim düştüğüm felakete düşen biri onu okusun ve benim yaptığım 
gibi şifaya kavuşmakta acele etsin. 


şırttığı gibi [o kitaptakiVpzellik 
belki de hakikatin gizli olt^şıf/b 


rY 
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îşte Ebû Bekir’in hali bu. Ben onun düşüncesinin aldatmak değil, 
aldanma tarzında olduğuna inanıyorum. Onun, Allah’ın tenzih ettiği 
kimseler hakkındaki itikadı da böyleydi. Amacına ulaşmada şansı ona cimri 
davranmamıştır. Ameller niyetlere göredir; o gün (âhirette) niyetinin hesabını 
görmek için Allah ona yeter. 


O, 251 (865) yılının Şaban ayının başlarında Rey’de doğmuştur. Onun 

kimya ile meşgul olduğu dışında durumuyla ilgili kesin bilgi elde edemedim. 
Ardında kalıcı eserler bırakan gözü, hastalık ve rahatsızlıkları kabul etmektey¬ 


di. [Kurduğu laboratuarda] ateş karşısında [kimya deneyleri] yaparken ortaya 
çıkan keskin asitler bu hastalığa yol açmıştı. Tedavi olma ihtiyacı onu tıpla 

ötesine, kendisi için hoş olma- 

etti. Devlet büyükleri, 


meşgul olmaya sevk etti. 


alanlara geçti. Tıp alanında yük^ejc bir ırievki ejde 


yan 


/: 


anp<da görnîekten şeref duyarlardı. Sü 


tedavisine ihtiyaç duy^şk onu l>pz 
rekli çalışır, asla peşiru-bırakm^^ duvSrijlaki kandilliğe koyduğu 

lamba karşısına oturüpyTitabııh^^ k^jiyku bastırıp kitap elin¬ 


den düşünce onu uyanılsın ve tekrar Iokumaya d^yam etsin. 


Bu durum gözündeki.rafots 
rarlı olan bakla yemeye de d 


rkûif a, çok sevdiği 


ığMrtı 


ve goz için za 


' \ r r ) ' 

jyeraıı. Nihayet âhirette kör olsun diy 


evam 


e, 


ömrünün sonlarında gözleri kör olmuştu. Gözünü tedavi etmek için Taberis- 
tan’dan gelen bir öğrencisine nasıl tedavi edeceğini sordu, o da olayı anlattı. 
Bunun üzerine Ebû Bekir dedi ki, “Senin en bilgili göz hekimlerinden biri 
olduğuna şahidim. Ancak bilirsin ki bu iş acısız olmaz, nefis de ürperir tik¬ 
sinti duyar ve uzun süren sıkıntıdan insan bıkıp usanır. Herhalde ömür azaldı 
ve ecel yaklaştı. Benim gibi biri geriye kalan ömründe acıları ve zorlukları ra¬ 
hata tercih etmez. İyi niyetinden ve bu husustaki gayretinden dolayı teşekkür 
ederim. Sen artık memleketine dön.” Öğrencisine o, bolca armağan verdi. Bu 
olaydan sonra uzun süre yaşamadı. 313 senesinin (925) Şaban ayının beşinde 
Rey’de vefat etti. Kamerî yıla göre ömür süresi 62 sene ve beş gündür. Güneş 
yılına göre ise 60 sene, iki ay ve bir gündür. Bildiğim kitaplarının isimleri 

şunlardır: 
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TIP ALANINDAKİ KİTAPLAR 


el~Câmı ukebîr 


1. 




(Tıbba dair bilgileri] büyük [ölçüde] toplayan) 


el-Hâvî adıyla anılan bu büyük eser ilk ve ortaçağ tıbbından süregelen 
bilgileri ve Râzî’nin kendi gözlem ve klinik deneylerini içeren bir tıp an¬ 
siklopedisi mâhiyetindedir. O, bu eserini gece ve gündüz çalışarak on beş 
yılda yazdığını, bu yüzden gözlerinin zayıfladığını ve felç hastalığına yaka¬ 


landığını anlatır ( es-SîretuUfelsefıyye , 110). el-Câmiu’l-kebîr 1279’da Ferec 

a Latince’ye çevrilmiş ve ilk 

a sonra 1505-1542 tarihleri 


b. Salim (Ferragut) tarafından Continens adiyi 


defa Brescia şehrinde 1486 yitin 


M 


s 


42 


arasında basımı dört kez tekrarlanıppfhn, 1395 yılına gelindiğinde Paris Tıp 

kTitaptaıTblri Râzî’nin bu büyük 
pmü Rdpfsans’a kadar Avrupalı 
ağfıdi. elFCa m i u ’l-keb î r i n Escuri- 


Fakültesi Kütüphanesinde bulama 
eseriydi. Eserin ilaçlartar)ilgili opdn 


hekim ve farmakologların başlı 
al Kütüphanesi’ndeki Apâpça metnill955’te Hay^arabad’da yayımlanmış, 

1979’da t|eakkik, s. 57-58). 


a 


aynı baskı 1974 ve 

2. Isbâtu ’t-tıb 

(UaJI 0121) 

(Tıp [ilminin gerekliliğinin] ispatı) 

Günümüze gelmeyen bu eserde Râzî muhtemelen ilkçağlardan itibaren 
üzerinde çokça durulan tıp ilminin gerekli olup olmadığı meselesini tartışmış 
ve onun gerekliliğini ortaya koymuş olmalıdır. Bu eserin, aşağıda 4 ve 5 nu¬ 
maralı eserlerle ilişkili olduğu düşünülebilir. 


ı 


e. 




r 


3. el'Medhal ile’t- tı b 

M * 31 Ji 

(Tıp ilmine giriş) 

Ibn Ebî Usaybia bunu müstakil bir eser olarak zikretmekle beraber (s. 

423, 427), Râzî’nin Emîr Mansûr için yazdığı Kitâbul-Mansûn nin ilk ma- 
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kalesi de aynı başlığı taşıdığından bu eserin söz konusu girişle aynı olması 
kuvvetle muhtemeldir. Eser Elbîr Zekî İskender tarafından yayımlanmıştır 

(. Mecelletul-Meşrik , sy. 54 [Beyrut 1960], s. 471-522). 


er-Redd alel-Câhızfî münâkazatihıt-tıb 

(<wJaJl Ja^UJl 5 jJl) 

(Câhız’ m tıbbın çelişkili olduğu iddiasının reddi) 

Günümüze gelmeyen bu eserde Râzî’nin, Mutezile kelâmının ünlü isim 

lerinden Câhız’ın (ö. 255/869) tıpla ilgili görüşlerini eleştirdiği anlaşılmak 

tadır. 


4. 


Nâşîfartdkzih i’t-tjıbb 


er-Redd ale’n 


5. 




(cJaJl J Jlp :> 


füşünün rçdHi) 


(Nâşî’nin tıbbın iptaline yöneli 


Câhız gibi Mu tezilie kelâhf 

& r—I / \ 

Nâşî’nin (ö. 293/906)Tj , nla ilgıhxg^ilşlelrhafeleştirn^ üzere Râzî’nin kaleme 


ü’l-A 


âs b. Muhammed en 


sı 


an 


aldığı bu eser de günümüze ulaşma 


Fî mihneti t-ta 

(o^SC jl l5 ^j ^ 

♦♦ 

(Tabibin imtihanı nasıl olmalıdır) 


6 . 






Tıp tarihinde hekimlerin imtihanı her çağda önemini koruyan bir so¬ 
rundur. Galenin bu konudaki eseri Huneyn b. îshâk tarafından İmtihânü’l - 
etıbbâ adıyla Arapça’ya tercüme edilmiştir ve Râzî de bu eserini yazarken 
muhtemelen Galenin eserinden yararlanmış olmalıdır. Râzî Kitâbul- 
Mansûrî nin yedinci makalesini hekimlik adına halkın sağlığıyla oynayan 
hokkabazlara ayırmış ve bu eserin önemli bir kısmında gerçek hekimleri 
sahtesinden ayırt etmek üzere yapılması gereken imtihan üzerinde durmuş¬ 
tur. Ayrıca yukarıdaki başlık altında müstakil bir eser de yazmıştır. Bunun 
bir nüshası Bodleian Kütüphanesi nr. Or.56l’de bulunmaktadır (Muhak¬ 


kik, s. 62). 
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el-Mürşid 


7. 


(juGJl) 


(Kılavuz) 


İbn Ebî Usaybia bu eserin adını Kitâbul-Mürşid ve Kitâbul-Fusûl olarak 
zikreder (s. 426). Bu husus Hipokrat tan beri süregelen bir anlayıştır. Zira 
ona göre ömür kısa, ilim ve sanatlar ise çok geniştir. Öyleyse ilmi meseleleri 
aforizmalar yani kısa fasıllar halinde kaleme almak gerekir. Böylece isteyen 
herkesin bilgiye ulaşması kolay hale gelecektir. Galen in tefsiriyle birlikte 
Arapça’ya çevrilen eser Fusûlü Bukrût adıyla müslüman bilginler tarafın¬ 


dan hüsnü kabul görmüştür. Bîrûnî’nin bu eserin adını Telhîsuhû li-Fusûli 
Bukrât (nr. 112) şeklinde 








ançsarRâzî el-Mürşid i kaleme alırken 

A/ (Q 

Hipokrat’ın eserinden yararlanmış olmalıdır."Bu eserin 681’de istinsah edi¬ 
len nüshası Preston Ürüyyrsitesi^ü^ nrTT076’da bulunmaktadır 

İsk^n 


m 


v 


afifin yayınlanmıştır (Ka 


(Muhakkik, s. 63). Esen-jElbîr Ze 
hire 1380/1960). 


r tar 


j 




j 


r 


el-Kü n nâşü ’l-Mdrpsû rî 

(Mansûr [adına yazılmış tıp] iti 

Râzî’nin Sâmanîler dönemi Horasan valisi olan Mansûr b. İshâk b. Esed 
adına ithaf ettiği muhtasar ve fakat önemli bir tıp kitabıdır. On bölümden 
oluşan eser et-Tıbbul-Mansûrî , Kifâyetul-Mansûrî ve el-Mansûrîfıt-tıb adıyla 
da anılmaktadır. Tıbbın teori ve pratiğine ilişkin bütün meseleleri içerdiği için 
büyük üne sahip olan eser Latin Ortaçağı’nda çok beğenilmiş, özellikle yara¬ 
ların tedavisini konu alan yedinci bölümle genel hastalıklara dair dokuzuncu 
bölümü uzun yıllar İtalya üniversitelerinde okutulmuş ve üzerine birçok şerh 
yazılmıştır. Bu eser ilk defa 148 Ede Cremonalı Gerard tarafından Liber Al- 

mansoris adıyla Latince’ye çevrilmiş; 1483, 1492, 1493, 1497, 1301, 1510, 

1519 tarihlerinde İtalya’da; 1533, 1544 ve 155 Tde İsviçre Basel’de basılmıştır. 

Eserin dokuzuncu makalesi ayrı bir kitap haline getirilmiş ve “Baştan ayağa 
kadar meydana gelen hastalıklar” anlamına gelmek üzere Fıl-emrâzıl-hâdise 


8 . 


r 




e. 




s: 


uas 
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minel-karn ilel-kadem (İbn Ebî Usaybia, s. 423) adıyla Arapça’da, Nonus Al- 

marısuris adıyla da Latince’de şöhret bulmuştur. Eserin başlığındaki “künnâş” 
kelimesi ise Ârâmîce’de “mecmua” anlamına gelmektedir (Muhakkik, s. 64). 
Eserin Arapça metni G. Collin ve M. Renau adlı iki Fransız bilgini yayımla¬ 
mıştır (Rabat 1941). 


9. Tek âsîm ü Y- ilel 


(Jidl U;) 


(Hastalıkların çeşitleri/sınıflaması) 


Tıp terimler sözlüğü mâhiyetindeki eser, Cremonalı Gerard tarafından 


Latince’ye çevrilmiştir. Kraliyet JTilli jKüyüphanesi’nde, nr.4573’te ve Bri 
tanya Müzesi nr. 


r.\ 


5932’de Arapçâ' 


^evcuttur (Muhakkik, s. 65). 
Subhî Hammâmî’nin tahkik edere^Aîkansızca’ya çevirdiği eser (İskenderiye 
1412/1992) Kitâbut-Taffîm vetâeştfrzdföcyd a tanınmaktadır. 


nus 


10. et- Tıbbul-müliıkî 

(JjU\ cJdl) 

(Hükümdarlığa ai 


^ ^ ) \ 

ûdân’a takdim ettiği eserdir (Mu 


Râzî’nin Horasan valilerıhdemvöî H. 


hakkık, s. 65). 


11. Men lâ yahduruhu ’t-tabîb 


(Hekime ulaşamayanlara) 

Hekim bulamayanlar için pratik olarak tedavi yollarını içeren bu eser Tıb~ 
bul'fukarâ (Fakirlerin Tıbbı) diye de anılır (İbn Ebî Usaybia, s. 422). Eser 
Lekno (1886) ve Tahranda (ts.) yayımlanmıştır. 


12. el-Edviyetul-müshile el-mevcûde fi külli mekân 

(olSCo AS" jUi l) 

♦♦ 

(Her yerde bulunan müshil ilaçları) 

Râzî’ye göre uzman bir hekim her evde ve mutfakta bulduğu besin mad 
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desine kendi ilaçlarını ilave ettiği takdirde başka şeye gerek kalmaz (İbn Ebî 

Usaybia, s. 422). 


13 . el-Karâbâzîn el-kebîr 


G^ı ^su^ı) 


(Büyük akrabazin) 


Grekçe “sûret”, “şekil” anlamına gelen bu kelimenin Arapça’da “karâbâzîn 
akrâbâzîn” şeklinde yazıldığı görülür. Farmakologlara ilaçları tanıtmak 
amacıyla hazırlanan bir tür katalogdur. 


55 


u 


ve 


14 . el-Karâbâzîn es-sağîr 

(Küçük akrabazin) 

Râzî’nin bir önceki eserinin kı^ıl 


I 


sJ 






\ \ T 




/ [ 


r \ 


r 


t 




/. 


ıŞ^kli olırıatıdır. 




\/ 


15 . el-İklîl 

W) 

(Taç, çelenk) 

Bîrûnî’ye göre bu eseriıT^âzî’ycmdiyeti 


j 




j 


r 


✓ 


e 


r 




ıaır. 


r 


16 . Kitâbü ’l-fâhir 


(^UJI v b5) 


(Değerli Kitap) 


Bîrûnfye göre bu eserin Râzî’ye aidiyeti şüpheli olsa da Ibn Ebi Usaybia 
onun büyük ölçüde Râzî’nin et-Taksîm vet-teşcîr adlı kitabından (nr. 9) ve 
başka bazı hekimlerin eserlerinden yapılan alıntılardan ibaret olduğunu söy¬ 
ler (s. 424). Eserin bir nüshası Süleymaniye Şehid Ali Paşa Kütüphanesi nr. 

2081’de mevcuttur. 


17 . Def u mazârrıl-agziye 

(ajJlpVI jU2» çff) 

(Gıdaların zararını önlemek) 




Felsefe Risâleleri 


47 


îki makaleden oluşan eserin adım îbn Ebî Usaybia Kitâbu Menâfi ‘ıl-agzi- 
ye ve defi_mazârrihâ şeklinde vermekte ve Râzî’nin bunu Emir Ebü’l-Abbâs 
Ahmed b. Ali için yazdığını belirtmektedir (s. 426). Kitabın Arapça metni 
Kahire ele 1305te yayımlanmıştır. 


18 . Kitâbu l-Cuderî vel-hasbe 


(Ç/2^Jlj e-jkS”) 

♦♦ 4 


(Çiçek ve kızamık hastalığı hakkında) 


On dört bâbdan oluşan bu kitap İslâm tıp tarihinde yazılan en önemli 


eserlerin başında gelir. Çiçek hastalığı ile kızamık arasında hassas farkı tes 

ru/bilgi vermesi bakımından dikka 

O A ^ 

Sfe Paris’te; Latince çevirisi de 


pıt etmesi ve atardamar hakktm^ 


te değerdir. Kitabın Grekçe telcümesi 1 


1498 ve 1555 te yine Paris’te yayımia^lhıştır. EsejTayrıca 1529, 1544’te Ba 
sel’de,1549’da Strazbufgıİa 1 Td^^a/^nd^da vejl781’de ise Göttingen’de 
basılmıştır. Koning’indî^ansızc\te^ birlikîejyayımladığı metni (Le 

iden 1766) Van Dyck udşretmiş (Beypıt 1872), Neehıâbâdî ise Farsça tercü 

344) (Muhakkik, s. 69-70). 


beraber yayımlamıştır Ç^&r^î\ 


mesiyle 


G 


c 




19 . Kitâbuhûfi tevellûm 

(oL/3„>cJi aJ y 4jIxS") 

(Böbrek taşının oluşumu hakkındaki kitabı) 

İbn Ebî Usaybia bu eserin adını Makâle fıl-hasâ fıl-külâ vel-mesâne olarak 
zikreder (s. 422). Eser Fransızca çevirisiyle birlikte basılmıştır (Paris 1896). 


•y 


Ûsjâl 


20 . Kitâbuhûfi’l-kulunc 




(Kolon hastalığı hakkındaki kitabı) 


Eser Subhî Hammâmî tarafından neşredilmiştir (Halep 1403/1983). 


21 . Kitâbuhû fi’n-nikris ve evcâ ûl-mefâsıl 

(JvsUJl pbrjîj ^ j&\ AjbS) 

(Gut hastalığı, eklem ağrıları hakkındaki kitabı) 
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Ibn Ebî Usaybia bu eserin adını Ki tâ b fi ilelıl-mefâsıl ven-nikris ve uru 
kin-nisa şeklinde vermekte ve on iki fasıldan oluştuğunu belirtmektedir (s. 

422). Bir nüshası İran’da Meclis-i Şûrâ-yı Millî Kütüphanesi, nr. 
bulunan eser Yûsuf Zeydân tarafından neşredilmiştir (İskenderiye 2003). 


1560 (1538) ele 


22. Kitâbuhûfi’l-fâlic 

(Felç hakkındaki kitabı) 


23. Kitâbuhû fi’l-lakve 

(SjÜl 4jb5) 


ı 


(Yüz felci hakkındaki kitabı^ 




\ \ T 


/ t 


r \ 


r N 


i 


24. Fî hey’eti’l-kebid 

^ J>) 

(Karaciğerin şekli/yapısı ha 

25. Fî heyetıl-kallfi 

(^idi J) 

(Kalbin şekli/yapısı ha 






\/ 


J 


r 




e 




a) 


c 


r 


26. Fî heyetıl-ünseyeyn 


* 


(•yvZSn AİJfc 


J) 


(Erkeğin yumurtalarının şekli/yapısı hakkında) 


27. Fî heyetıssımâh 




(Kulak deliğinin şekli/yapısı hakkında) 


28. Fıl-fasd 


s 


(j-İ2İjl J>) 


(Kan aldırma üzerine) 


Eserin bir nüshası İran Meclis-i Şurâ-yı Millî Kütüphanesi nr. 1500 
(1538)’de bulunmaktadır. 
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29. es- S ay dana 


(Eczacılık) 

îbn Ebî Usaybia eserin adını Saydeletü’t-tıb şeklinde kaydeder (s. 427). 


3 O. Kitâbu 7- ibdâl 

(Jl^l V L5) 


(İlaçları değiştirme kitabı) 


İbn Ebî Usaybia eserin ismini şöyle verir: Fî ibdâlıl-edviyetıl-müstamele 

i i^pi'mâlihâ (s. 427). Bunun bir nüshası 

ele bulunmaktadır. 


fıt-tıb vel-ilâc ve kavânînihâ ye eihe^i 


l. L 


f \ 


Meclis-i Şûrâ-yı Millî Kütüphanesi nr. 1 


A 


31. Et ‘imetü %merdâ 

jUl <UjT>|) 

(Hastaların yemeği^ 

v. / 

3 2. Menâfi u ’s-sikeiıpebîn ^ 

(Sikencebîn [macununun] faydaları) 


\/ 


j 


j 


r 


e 


r 


f\ 


r 


Bal ve sirke karışımından yapılan sikencebîn macununun faydalarını ele 
alan eserin adın İbn Ebî Usaybiada Makâle fıs-sikencebîn ve menâfi ihâ ve 
mazârrihâ şeklindedir (s. 426). Eserin bir nüshası Meclis-i Senâ-yı Tahran nr. 
3258 ele bulunmaktadır. 


33. İlâcâtul-übne 

(Topuk dikeninin tedavileri) 


34. Kitâb cumi \âfihi el-a mâl bıl-hadîd 

(juJı>JL 

(Demirle yapılan uygulamaların bir araya toplandığı kitap) 
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35. Kitâbuhu’l-Kebîr jtl-ttr ve’l-enbicât ve’l-edhân 

(üUiStlj oUjSIIj J <ubS) 

♦♦ 

(Itır, mango ve bitkisel yağlardan [yapılan parfüme dair] büyük kitabı) 


36. Takdîmul-fâkihe kablet-ta‘âm ve te’hîruhâ minhu 

(o L&^LdaJl ^LÜl 

(Yemekten önce ve sonra meyve yemek hakkında) 


37. Fî-mâ cerâ beynehû ve beyne Cerîr et- Tabîb fı t-tut akibel-bıttîh 


^ (JLrr u J) 


rf** J Jijfr 


(Karpuzdan sonra dut yemekle ilgili olarak hekim Cerîr ile aralarında ge 
çen [tartışma]) 


I 


sJ 


o 




\ \ T 


/ t 


r \ 


r 


Karpuzun ardından Şam dutu yeme ko 
İsmail ile istişare etmeyen hekim Cef 


nda Sâmânî emîri Ahmed b. 

ı ortaya koyan bir ma- 


u 


A O- 


yapuğ! h r 


kaledir (İbn Ebî Usaybıay s. 423 jy /V 


^tâ^teri Ebc/Yezîd vaJvtel- ver d 


38. Fın-nezle elletîdyânet 


(^jjJl cJj ^ LÎ 


r 


(Gül mevsiminde Ebû 

f)A A A> • Aİ • J T7İ A A/ 'Aİ 

Bırum nın risalesinde Eba Yezı< 

İbn Ebî Usaybia bunu Ebâ Yezîd el-Belhî şeklinde zikrederek açıklığa kavuş 

turmuştur (s. 425). 


ezjfe üzerine) 




A 


1 


e 


a 


/. 




C 


r 


â Fîd ibaresi mevcuttur. Ancak 


erhre 


39. FVI-ille t i uetî tuh disul- verem ve’z-zükâmfi ruûsın-nâs vak- 
te y l- ver d 

(ijjJl cJj ^bJl pjJl Udi ^) 

♦♦11 ♦♦ ♦♦ 

(Gül mevsiminde insanların başında meydana gelen şişme ve nezle hasta 
lığı üzerine) 


40. Fi vücûbıl-istifrâgfi evâ y ili l-hummayât 


(oU^Jl Jsl j] l/) 


(Sıtma ilk başladığında kusmanın gerekli olduğu üzerine) 


41. Fıl-mâ’ıl-müberred bıs-selc ve’l-müberred ale’s-selc 
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(gAill ^g-EÇ •>*hJl e/) 

(Kar katarak soğutulan su ile kar üzerinde soğutulan su hakkında) 


42. Fıl-illetılletî bihâ y ez 

(cA^ dî Lf; ^1 Udi 

(Karın susattığını sanan cahil hekimlerin yanılmalarının nedeni) 


cühhâlü ’l-etıbbâ 


selce yu ’tişu 


i 


y 


y 


umu 


erme s 


43. Fın~nikris 


(Gut hastalığı üzerine) 


lîhct ve J Ükfitile li-zuhûrihâ bağt 






44. Fi 7- ileli 7- kâ t il e li-ızajni 


eten 


(iUo Uj^ÜJ İL-IÜİJ İL-UJI JKJİOs) 




(Büyük olduğu içio^düreı^dı^t^ll^l^Ki 


ansıjtt} ortaya çıktığı için öldü 


ren hastalıklar üzerine)-! 


j 


\ 


45. Fi illetıl-mevt el-vuhiyy mi 


y 


A 


s-sumum r \ 


(Zehirden hızlı olan öîmhai 


(^^o-~Jl CF c 


e 


.c 


t 


• • 


un p 

İbn Ebî Usaybia bu eserin adını, “Çoğu hayvanların ölümüne neden olan 
zehirli rüzgâr” şeklinde kaydeder (s. 422). 


eoı 


pzyrjne 


r 


46. Fî enne’l-hi myete’l- m ufri ta dârratün bıl-esıhhâ 

(^Uw?ML d? jüoJl ol 

(Aşırı rejim yapmanın sağlıklı kimselere zararlı olduğu üzerine) 


y 


47. Fi enne’t-tîn el-müntekal bibi menâfi u 


(^fh* ^ J^Jl üî ^J>) 


(Değiştirilen toprakta yarar olduğu üzerine) 


48. Fî illeti ta ‘tîşi’s-semek 


(cLLo-*vJl 


(Balığın susatmasının sebebi üzerine) 
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49. Fıl-illetılletî sâra’n-nâimu ya *raku ekser minel-yakazân 

(jUiiJl ^ 3yu jU Ç) ^1 GJi J) 

(Uyuyanın uyanıktan daha çok terlemesinin sebebi üzerine) 


50. Fi Y- illeti’ileti sâra’l-harîfu mumrizân 

(Lj> j f >Jl jU? ^^ıll <L*Jl 

(Güz mevsiminin hastalığa yol açmasının nedeni üzerine) 


51. Fıl-illeti’lletî bihâ yudfe u ’l-harru merraten bıt-tekeşşüfve mer 
raten bıt-tedessür 


(yuıllj o L o ja j>z]\ *iaj ^ı!l 4_Ldl 

^ ♦♦ 


(Sıcağın bazen açılıp dökütun^e 


de sıkıca giyinip sarınmaya sevk 


r \ 


[ 


etmesinin nedeni) 


A 


tabîbeh hâzik Jteys&yakdiru alaibrâ 9 i 7- ilel küllihâ 

, x / / / / y / fF 

enne zâlike leysejı vus fl-beşer 

(Uzman bir hekimimbÇtün h^ştalıjçlary.tedavi edemeyeceği ve buna inşa 
nın gücünün 

53. Fî ennehû yenbağî lıt-tabîb en -ye t ela 11 af e li-îsâli 

hevâtihim 


52. Fî enne t 


ve 


duÇı>jı ı_^ı?n ji f) 


I j 


yetmeyeceği üzefrp 


.a 


C\ 


n-nds ilâ 


•> 


F 


bJI *bkh ol >_kU , J 

♦♦ ç- ♦* ♦ 


* <>) 


(Hekimin, insanları canlarının çektiği şeye ulaşmada hoşgörülü olması 


üzerine) 


54. Ftl-ağrâzıl-mumîle li-kulûbi kesîrin mine’n-nâs an efâzth’l- 
etıbbâ 9 alâ ahıssâihim 

(^Gl P’LhVl ^2Jl jr° ^UmJI jJ>\j&'İ] L f) 

(Çoğu insanların kalplerini değerli hekimlerden bayağı hekimlere dön 
dürmesinin sebepleri üzerine) 


55. Fi V- illeti 9 ileti lehâ tereke ba ‘zun-nâs ve ru ( â *ihim et-tabîbe ve in 
kâne hâzikan 
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(IİİU- jl5 jlj p*-t IgJ ^bJl 

\ ++ %♦ 

(Bazı insanların ve cahil kesimin uzman da olsa hekimi terk etmelerinin 
nedeni üzerine) 


56. Ftl- illeti ile tî lehâyencahu cühhâlu l-etıbb â’ vel-avâmm vefi¬ 
nişâ y ekser mine’l-ulemâ 

p\ *UAfi Jl^ ^ l*J jü\ Udi J) 

(Cahil hekimlerin, avamın ve kadınların âlimlerden daha başarılı olmala 
rının nedeni üzerine) 


TABİAT ALANINDAKİ KİTAPLAR 




j 


\ \ T 


/ [ 


r \ 


r 


57. Sem u’l-kiyân 


(oüSvJl 


A 


(Fizik) 


Bu kitap adının Aristo’ya kadajmzppanjaff 
doğa ve doğal varlıklâfıp ilkelerini 
temellendirdiği kitabın Ftâıİvfy 
dan Grekçe’den Arapça yâ r 


İr geçmişi var. Şöyle ki, Aristo’nun 
doğadaki Jjîareket (değişim) türlerini 


CTyüzyılda Süryanice’den ve doğru- 
mâçr itfasında Süryanice’de Şem’an 
kiyanen olarak bilinen bu kitap Sem ‘hİ-kiyân ve es-Semaut-tabıî şeklinde iki 


ır. 


isimle tercüme edilmiştir. Aristo’nun fizik derslerini dinleyen öğrencilerinin 

i .. i a^ • 1 • 1 i )) i 

bu yüzden Fiziği dinlemek anla¬ 
mında, yukarıdaki iki isimle anılagelmiştir. Râzî de geleneğe uyarak eserine 
Semu’l-kiyân adını uygun görmüştür. Ne yazık ki Râzi’nin bu eseri XIV. yüz¬ 
yılda İspanya Escurial Kütüphanesi’ndeki yangında yanmıştır (Muhakkik, s. 

77 - 78 ). 


tuttukları ders notlarından oluşan 


Reddale’l-Misma ( î fi reddihî ale’l-kâilîne bi-kıdemıl-heyûlâ 


58. 


er 


f^ lJ* °a> lJ p' *J\) 

1 ♦♦ 


(Heyûlânm ezeliliğini reddeden MismaTnin görüşüne reddiye) 


Râzî’nin varlık anlayışında âlemin varoluşunu sağlayan beş ezelî ilkeden 
biri heyûlâ olduğu için kelâmcılar tarafından şiddetle eleştirilmiş ve bu yüz- 
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den zındıklıkla itham edilmiştir. Öyle anlaşılıyor ki, onu eleştirenlerden biri 
de Ahmed b. Haşan el-MismaTdir. 


59. el-Heyûlâ es-sağîr 
(Küçük heyûlâ kitabı) 


60. el-Heyûlâ el-kebîr 




(Büyük heyûlâ kitabı) 


61. Fız-zamân ve y l-mekân 

(olSÜJlJ oUjJl J) 

(Zaman ve mekân hakkında) 


I 


sJ 






\ \T 


/ [ 


r \ 


r 




/■ 

/m elrlfa‘bî fız-zamân 


62. bey ne ful ve befne / Ebi’l^fCı 

(oUjJl J> ^^^SÜI 

~ ~ ^ V 

(Zaman hakkında oluşla Ebu 1-K 
Günümüze gelmeyen bl^eperŞ^lî^ 

\ı 

Kâ‘bî (ö. 319/931) ile zaman 


A 






K~ı 


r* 1 




J 


m el-Ka c bî r ^fasında geçen tartışma) 


s 


elâmcısı Ebu 1-Kâsım el-Belhî el- 
sghdayil^Sğı tartışmayı içeriyor olmalıdır. 


ezı 


o 


63. el-Fark beyne ibtidâ*ı l-müdde ve beyne ibtidâ’ıl-hareket 

(a5 j> Jl j ouJl f-laı»! ^ J jlll 

(Müddetin başlangıcı ile hareketin başlangıcı arasındaki fark) 


64. Fıl-lezze 

(silil ^) 

(Haz üzerine) 

Eflâtun un haz anlayışından izler taşıyan Râzî’nin bu eseri günümüze ulaş 
mamışsa da et-Tıbbur-rûhânî adlı eserinin dördüncü bölümünde Râzî bu ko 
nuda kendi haz anlayışını temellendirmeye çalışmaktadır. 


65. Fî mâ cerâ beynehû ve beyne Şehîd el-Belhî jYl-lezze 

(silil Ji 

♦♦ 


c Sy*r 1^) 


♦♦♦ 
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(Haz konusunda onunla Şehîd el-Belhî arasında geçen tartışma) 

Meşhur şair ve filozof Şehîd b. Hüseyn Cehûzânekî-yi Belhî (ö. 315/927) 

ile haz konusunda yaptıkları tartışmayı içeren bu eser de günümüze gelme¬ 
miştir. 


66. Fî tesbîtıl-istihâle ve münâkazati men kale innet-tegayyura 
kûmunun ve zuhûr 


di Jli (ja 


*J) 


j c 


(Dönüşümün/başkalaşımın gerçekliğinin tespiti, değişimin kümün (giz 
lenme) ve zuhûr (ortaya çıkmadan) ibaret olduğunu savunanın çelişkisi üze 
rine) 


ı 


sJ 






\ \T 




Lı 


f \ 


c 


Mu tezile kelâmcıları Nazzâm ve Câhızhnrpkümûn” nazariyesine reddiye 


/\ 


dir. 


A 






67. Fî keyfiyyeti%iğtidâ 

(^y\ ^ j) 

(Beslenmenin nasıl ^knası gerekt 


j 




J 


üzerine) 


•I 


f 


4 *• 

## 

&& W 11' 


A 


68. Fî keyfiyyeti’n-n 


yt\ 


C\ 


vv 


r 


v/ J) 


(Gelişip büyümenin nasıl gerçekleştiği üzerine) 


69. Fıt-terkîb ve ennehû nev \âni 

(üIp^ ^îj^yül J) 

(îki türü bulunan bileşimin nasıl olduğu üzerine) 

70. Fıt-terkîb 


J) 


(Bileşim üzerine) 


71. Fî enne lıl-cism muharriken min zâtihi tabî Hyyen 


qA \Sy>zj» Oİ çf) 


(Cismin doğal olarak kendiliğinden hareket özelliğine sahip olduğu üze 


rine) 
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72. Fî ennehû yümkinu en yekûne sükûn ve iftirâk lem-yezel ve lâ 
yumkinu en yekûne hareke ve içtimâ ‘ lem-yezel 

(Jje aS' y- Ojİö ÜÎ J }t yölj jjiG- üjio ÜÎ 

(Sürekli sükûn ve ayrılma mümkün, sürekli hareket ve toplanmanın im 
kansız olduğu üzerine) 


73. Fıl-âde ve ennehâ tahavvülün tabî*at en 


(GcJ? J y£ l £>Îj û^UÎI jf) 


(Âdet ve onun tabiatın değişmesinden ibaret olduğu üzerine) 


74. Fıl-bahs anıl-arz e biye haceriyyetün ev tîniyyetün 
(Yeryüzünün doğal yapısmırytaŞ'mrföpjaE^yLi olduğu hakkında bir araş- 

. 7 

İbn Ebî Usaybia buütrp, Razı’Âtn S ^^%-piyân a^ı eserine dâhil bir risale 
olduğunu söylemektedCE^s. 42 

a 

75. Fî illeti cezbi l^m 


(W* fî jktfl CÂ * 


tırma) 


• ^ 


ynıgn 


(Mıknatısın demiri çekM^sfniny 


76. Fıl-atş ve sebebi izdiyâdı l-harâre li-zâlik 

(dUÜ Sjliloji J c 5 â) 

(Susuzluğun fazla hararete yol açmasının nedeni) 


77. Fî enne merkeze’l-arz yenbû u’l-berd 

( 7 ^ Ây 5 di cÂ) 

(Yerin merkezinin soğuğun kaynağı olduğu üzerine) 

Galenden gelen bu görüşü Râzî yazdığı eş-Şükûk alâ Câlînûs adlı eserinde 
de tartışmaktadır (Muhakkik, s. 86). 


78. Fî cevvıl-esrâb 


M yr J>) 


(Dehliz/mağaraların havası üzerine) 
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Pınarlardan akan suların yazın serin, kışın ılık olmasını duyu yanılmasının 
bir sonucu, havasının da aynı şekilde olduğunu Râzî eş-Şükûk alâ Câlînûstz. 
da dile getirir (Muhakkik, s. 86). 


79. Fır-redd alâ Hüseyn et- Temmâr alâ cevvıl-esrâb 

Vl Js- jLJl J* Jj3l J) 

(Dehliz/mağaraların havası hakkında Hüseyin et-Temmâr a yazdığı red 


diye) 


Bîrûnî, mevsimlere göre kuyu sularının soğuk ve ılık olması hususunu, 
materyalist (dehrî) bir hekim olan İbnut-Temmar ile Ebû Bekir er-Râzî’nin 
aralarında nasıl tartıştıklarını anlatır (Muhakkik, s. 86-87). 


sJ 






\ \ T 




/ [ 


r \ 


r 


80. Fıs-s a V 




(Sa r[?] hakkında) 5T/ 
Tıp tarihinde kaş, Brpik, 


A 




\/ 


talp kıllarrü izahına yönelik farklı 

en bilginlerin bu konu 
yja^arıdakıbkitabm adı Fiş-şa* şeklin- 


ce ve sonra < 


r. 


ya eserlerinde yer verdiklerine b 
de olabilir. 

81. Fıl-hıyârıl 

OJi J) 

(Acı hıyar hakkında) 

82. Fır-redd ale’s-Serahsîfî emrıt-tu c mıl-murr 

0*^1 ja\ 1 L f) 

(Acı tat hakkında Serahsî’ye reddiye) 


ııı 


e 


r 


.a 


f\ 


murr 


r 


83. Fi y l-illeti ileti lehâ sâra mübterren mine’l-beden lâ-yeltasiku bibi 

(<u V {je* (SjF* jB? LgJ 

♦♦ 

(Bedenden ayrılan (kesilen) kısmın yerinin kapanmamasının sebebi üze 


rine) 


84. Fi ma \rifeti tatrîfıl-ecfân 

(öLL>-Vl Jİ2J 43 yu S 
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(Göz kapaklarını döndürmeyi bilme) 

Ibn Ebî Usaybia eserin adını Makâle fıl-menfaa fî etrâfi’l-ecfân dâimen 
şeklinde kaydediyorsa da (s. 425) anlamı pek açık değildir. 


85. Fıl-ezmine vel-ehviye 

fcüMı J) 

(Zamanlar ve mevsimler/havalar hakkında) 


86. Fıl-bahs an mâ kîle fi kitâbıl-ustukussât fi tabî ‘ati ’l-inşân 

J c 

( Kitâbul-Ustukussâtfî tabı atı f insan kitabında söylenenler üzerine bir de 
ğerlendirme) 


Sil J JJ L* J) 




\ \ T 


r 


r 


87. Mâ kâlet el-kudemâ fıl-mçkâd ; 

(oLLSdlj ^epLJl sTyJLll cJUî'U) 

(Eski bilgelerin ilkelüı ve nite 


i 


88. eş-Şükûk alâ Câlînûs 

ü^süılı) 

(Galenin görüşleri hakkı 
îbn Ebî Usaybia nın listesinde eseril adı Kitâbuş-şükûk vel münâkazât el 
letî fî kütübi Câlinûs şeklindedir. Râzf nin bu eseri Mehdî Muhakkik tarafın 
dan yayımlanmıştır (Tahran 1993). 


r 


89. Fî mâ vaka \â li’l-Câhız mine t-tenâkuz fi fazileti sınâ \âtıl-kelâm 

çjjzsiıd I ^j U 

(Kelâm ilminin fazileti hakkındaki [eserinde] Câhızın düştüğü çelişkiler) 


MANTIK ALANINDAKİ KİTAPLAR 


90. el-Medhal ile’l-mantık 


(jkuJl J>-wUJl) 


(Mantığa giriş) 


91. Cevâmiu kâtîgûryâs ve bârirmînîyâs ve ânâlûtîkâ 




Felsefe Risâleleri 


59 


(UJjjJUIj ^LjjJJ^İİ £*\yr) 

(Kategoriler, Önermeler ve Analitikler’in muhtasarı) 

Aristo’nun mantık külliyatı olan Organon un ilk üç kitabı olan yukarı¬ 
daki eserlerden istifadeyi kolaylaştırmak için kısaltarak özet haline getirmek 
Helenistik dönemde ve Islâm mantıkçılarında bir gelenekti. Râzî’nin de bu 
geleneği devam ettirdiği görülmektedir. 


92 . Fıl-mantık bi-elfâz mütekellimı l-İslâm 

ütül jiaijı j) 

(Islâm kelâmcılarının terimleriyle mantık) 

VIII. yüzyıldan itibaren antik ve helenistik bilim ve düşünce ürünlerinin 

77 ^ A\ "r* Ir -J 

kmfemlaşmasım tamamlamamış olan 
çar endişeliyle toplumun önemli bir 

n terminolojinin Grekçe 
dikkate alaln filozof ve mantıkçılar 


,.r \ 


Arapçaya çevrilmeye 


en 


Islâm’ın bünyesinde ciddi krizlere\^bl 

kargijÇıkmışrf. Özellikle kullanıla 

1 11 1 .rt—l 1 / T \ / X .1 1 1 ' 

olması başlıca eleştiri rkpnusuTOuv 


kesimi bu harekete 


j 


soz konusu terimlerin^rapça kâfşılığıhı bulmada^gçicikmediler. Böylece top¬ 
lum aşina oldukları dilV^termi^l^ljlç^azılan 'esirlere daha bir sempati ile 

Aristo mantığının 
az-ı mütekellimîn” dediği Arapça 


• • 


yaklaşmaya başlamıştı. Işte_öydonemd^ 
ilk üç kitabının muhtasarını yü 
terminolojiyi kullanmak suretiyle vücuda getirmişti. 


olan Râzî, 




im 


(r 


ay 


93 . Kitâbu ’l-bur hân 

(jU^15) 

(Burhân kitabı) 


94 . Keyfiyyetil l-istidlâl 


(Delil getirmenin şekli/niteliği) 


95 . Kasîdetuhûftl-mantık 




(Mantık hakkındaki kasidesi) 


Klasik mantığı şiirle anlatmak ve böylece öğrencinin dikkatini çekerek ko 
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lay öğrenilmesini sağlamak, giderek bir gelenek halini almıştı. Bunu başlatan 
lardan birinin Râzî olduğu görülmektedir. 


96. Fıl-haber keyfe yeskunu ileyhi ve mâ alâmettil-muhakkik minhu 

ÂS*>U Uj aJI jfz] 1 fj 

♦♦ 

(Geçmişe ait verilen habere nasıl güvenilir ve araştırmacının bu konudaki 
tavrı ne olmalıdır) 




MATEMATİK ve ASTRONOMİ ALANINDAKİ KİTAPLAR 


97. Fî mikdâri mâ yumkinu en yüstedreke mine’n-nücûm inde men 
kâle ennehâ ahytiun nâtıkatun ve men lem-yekul zâlik 


(dUi ji (J ütu .w 


<£>41 y jî U j\söa l y) 


(Yıldızların canlı ve akıllı olduğunu söyleyen ile buna katılmayanın görüş 


A 


lerini düzeltmek ne ölçüde mümkün 

Y /\ • 


• • 


\/ 


98. FiFhey e 


j 


\ 


44 j>) 


) 


(Astronomi hakkında)^, 


r 


İbn Ebî Usaybianın listesi 

(s. 422). 


Mt/i bu heyetil-âlem şeklindedir 


se 


r 


99. Fî ( illeti kıyâmıl-arz v as at ti 1 lfelek 

(dildi i<ip f) 

(Yerin feleğin merkezinde duruşunun nedeni) 

100. Fî ennehû lâ yutasavveru li-men lem-yertazi bıl-burhân en- 

ne*l-arza küriyyetun ve’n-nâs havlehâ 

üî ^ji ^ V dî f) 

(Kanıta güvenmeyen kimsenin yerin yuvarlak olduğunu ve insanların 
onun çevresinde yaşadıklarını kabullenmesi düşünülmez) 


101. Fî enne tulu Wl-kevâkib ve gurûbehâ min hareketi*s-semti düne 
hareketıl-arz 


İr 4 dî (J) 


d?-lo-wvJl 45 
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(Yıldızların doğup batışı yerin hareketinden değil göğün hareketinden ile 
ri gelmektedir) 


102. Fî etine l-kevkebe alâ gâyeti l-istidâre ve leyse fihâ nütuun ve 


ağvâr 


< r S\j£S\ jî c 5 i) 

(Yıldızlar gayet yuvarlak olup onlarda yükselti ve çukurluk yoktur) 


103. Fî illeti teharrukıl-felek ala istidâretin 

(ojIjlJ Jlp dUÎÎ Ûyû Up J) 

(Feleğin hareketinin dairesel oluşunun nedeni) 


104. Fî enne’d-dıVa gayvumüşâri 


(ÜjLlo jî J) 


(Kenar çapla ortak değildir) 


105. Keyfiyyetıl-iEsâr 


GU/tfl US) 


(Görme olayının nasri^g 
Gözün gördüğü renk ve 
haren birçok filozofun üzerinde 


ıp algıladığı Eflâtundan iti- 
îr sorundur. Bu olayda aktif olan 
göz mü, nesne mi, yoksa aradaki saydam ortam mı? Eflâtun gözden çıkan 
ışınların nesneye ulaşmasıyla, Aristo ise nesnenin gözü etkilemesiyle görme 
olayının gerçekleştiğini savunur. Ibn Ebî Usaybia bu eserin adını zikrettikten 
sonra şu açıklamayı yapar: “O, görme olayının gözden çıkan ışınlarla ger¬ 
çekleşmediğini açıklar” (s. 422). Bu durumda Râzî’nin Aristo’nun görüşüne 
yakın durduğu anlaşılmaktadır. 


106. Fı i-illetı ileti lehâ yadîku 


nazar fın-nûri ve yettesi uji y z-zul 


n 




(Göz merceğinin ışıkta daraldığı, karanlıkta genişlemesinin sebebi) 
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TEFSİRLER, ÖZETLEMELER VE KISALTMALAR 


107. Tefsîru Kitabi Tîmâvûs 

(Timaios kitabının tefsiri) 

Eflâtun un diyaloglarından biri olan Timaios Arapçaya tam tercüme edil¬ 
mediğinden, Râzî’nin Galenin CevâmTu Tîmâvusfıl-ilmıt-tabıî adıyla kısal¬ 
tılmış eserinden ve Plutarkhos’un Tefsîru Kitâbi Tîmâvus undan yararlanmış 
olduğu düşünülebilir. 


1 O&.İhtisâru Kitâbun-nabz el-kebîr 

j Ui) 

f \ — -X 

(Nabız hakkındaki büyük kitabın kısalt 
Nabız hakkındaki büyük kitabın" 

Şükûk alâ Câlinus'tz 

şüphe ve çekingelerim vâf. Allah\^a^p ed^rspEu şüpîıçleri müstakil bir eserde 
ele alacağım” demektedif^Muhakkık, s. 99). 


I 


sJ 






\ \ T 




/ c 


r \ 


r 


t 


ması 


Galenin Râzî yazdığı Kitâbus 


arı 


blmakf^birlikte birçok konuda 


« 


w 


1 


r 




e 


109. Telhîsuhû li-hîletTl-pifr 

(ç- jdl A^af>âS) 

(Hîletul-büT kitabının telhisi) 

İyileşmenin çaresi” anlamına gelen eserin müellifi Galendir. 


y 


.c 


C\ 


r 


« 


110. Telhîsuhû liTilel ve’l-a \râz 

jpSfl j JLJJ 

{Kitâbul-ilel veTarâz m telhisi) 

Hastalıklar ve belirtileri” anlamına gelen kitabın yazarı Galendir. 


« 


111. Telhîsuhû ITT a ( zâ’Tl- âlime 




(. Kitâbul-a ‘zaiTâlime nm telhisi) 

“Ağrıyan organlar” anlamına gelen eserin yazarı Galendir. 


112. Telhîsuhû li-fusûli Bukrât 
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(JsljJL <J a 1 4_.^2^>tlj) 


(Hipokrat’ın Aforizmalar inin telhisi) 


113. Telhîsuhû li-kitâbi Filütarhes 




(Plutarkhos’un kitabının telhisi) 

Burada kastedilen, Plutarkhos’un, ilkçağ filozof ve bilginlerinin tabiat 
hakkındaki görüşlerinin kısa özetlerinden ibaret olan ve el-Ârâut-tabıiyye 
adıyla Arapçaya çevrilen eseridir. 


FELSEFE VE VARSAYIM ALANINDAKİ KİTAPLAR 


sJ 






' [ 


114. İlmü ’l-İlâhî es-sağfr alâ^re’yı Sıikfât 


N 


A 


ızik) 


(Sokrat’ın görüşü açıyındap kü 


• • 


Sokraf a karşı büyiîEı saygı d 
dan “önderimiz” diye^tayişle sdz e 
ismindeki “Sokrat 


|z YeS/Sîretukfklsefıyye adlı eserinde on- 

. 99). İhgi Ebî Usaybiada ise eser 

şeklînde geçmektedir (s. 423). 


r rs 


îte “Eflâtun 


>5 




yeri 


gWşu 


/V <"-* ' ' 


< 


115. Cevâhuhû an infifyadi 

(<ulp 1 *—Ü3I J 4*1 ^r) 

(Ebu 1-Kâsım’ın eleştirisine cevap) 

Muhtemelen Muüezile kelâmcısı Ebu 1-Kâsım el-Kâ‘bî’nin kendisine yö 
nelttiği eleştiriler üzerinedir. 


•y 


&S 




r 


r 


116. el-llmul-ilâhî el-kebîr 


^ 


(Büyük metafizik) 


117. Fî îzâhi galatı l-müntekid aleyhi fi’l-ilmıl-ilâhî 

L5® L5®) 

(Metafizik hakkındaki eserini eleştirenin yaptığı hatanın izahı üzerine) 
Burada kastedilen şahıs Ebu 1-Kâsım el-Kabî olmalıdır. Nitekim İbn Ebî 
Usaybia eseri, el-llmul-ilâhî adlı eserinin ikinci makalesine yönelik Ebu 1-Kâ- 
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sim el-Belhî’nin eleştirisine Râzî’nin reddiyesi şeklinde zikretmektedir (s. 

423). Bu durumda bu eserin yukarıda 115 no’lu eserle aynı olma ihtimali 

yüksek görünmektedir. 


118. Fıl-felsefetıl-kadîme 

OuGL)! UJıdl J) 

(Kadîm felsefe üzerine) 

Râzî’nin kadim felsefeden kastının Sokrat öncesi Tales ve Pisagoras’la baş¬ 
layıp devam eden felsefe olduğu anlaşılmaktadır. Kadı Sâid el-Endelüsî de bu 
duruma işaret etmektedir (s. 101). 


119. Fi’l-intikâd ve t 


tizâl 


719/ •< 


A 


A 


r \ 


r 


L 


>1 J* jiJbdl J tUcMj) 


t 


(Mu tezilîlere karşı eleştiri ve uyahm^ 
îbn Ebî Usaybia Râ^’ni 


A 


Fâhftîriutikâd vetfDahzîr alel-Mutezile 


ve 


Kitâbul-lntikâdalâ ehtftli tei/ amyiki 


n^erindenjsöz ediyorsa da bunla 


aynı olduğu söylenemlir (s. 425). 


rın 


r 


120. el-lşfâk (de 7 -vı il teke!lim ı/ı 

UİScJl > JLLÎ>I) 


e 


.c 


f\ 


r 


(Kelâmcılara karşı duyulan endişe) 

îbn Ebî Usaybia eserin adını Kitâbü’l-lşfâk alâ eh lit-1ah sil mine 7- 
mütekellimîn bi’l-felsefe şeklinde vererek kitabın muhtevasına da açıklık getir¬ 
mektedir. Devamında der ki: “Filozofların metafizik hakkındaki görüşlerini 
açıklayarak okuyucunun onlara kaymasını önlemek amacıyla bunu yazmıştır 


>5 


(s. 426). 


121. Meydânul-akl 

(Ji*Jl ola^) 

(Aklın alanı) 

îbn Ebî Usaybia bunu Mîzanü’l-akl şeklinde zikretmektedir (s. 426). Râzî, 
Câbir b. Hayyân’ın (ö. 200/815) aynı adı taşıyan eserinden mülhem olarak 
bu ismi tercih etmiş olmalıdır (Paul Kraus, Câbir b. Hayyân , I, 88). 
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122. el-Hâsıl 


(Elde edilen bilgi) 


îbn Ebî Usaybia eseri bu adla zikrettikten sonra şu açıklamayı verir: 
Onun amacı metafizik bilgiyi bir hevesle öğrenmek ile kanıtlama yöntemiy¬ 
le öğrenme[nin farkını ortaya koymaktır.]” (s. 426) 


a 


123. er-Risâletü’l-hâdiye ilel-fihrist 


(^>11 Jl ÂjplfJI ÜL^JI) 


(Fihriste kılavuz) 

Râzî yazdığı eserlerin listesini oluşturmuş ve ona bu adı vermiştir. 


I 


sJ 


w) 




\ \ T 


/ t 


124. Kasîdetühu ’l-ilâhiyy 


f \ 


e 


t 


(L^y\ 4ja^) 

(Metafizik hakkı ndalçi kasidysi) 
Ibn Ebî Usaybia burju Eş ‘ârp/i 




ıXftahî adıykrjzikreder (s. 426). 


ı 


j 


125 . Fî sebebi halfâs-sibâ 


i 


j 


r 


(^UJl jk>- J) 


r 


(Yırtıcı hayvanların yaramış 


d 


üzer 


r 


126. eş-Şükûk alâ İbrakles 

> Û^\) 

(Proklus’un görüşü üzerine şüpheler) 

Râzî, Makâle fî mâ badet-tabıa ’da zamanın ve hareketin ezeliliğine dair 
Aristo’nun yaklaşımını aktardıktan sonra Proklus’un da benzer bir delil öne 
sürdüğünü belirterek bundaki çelişkileri ortaya koyduğunu belirtmektedir 

(Resâ il felsefıyye , s. 128). 


127. Nakzu Kitâbıt- Tedbîr 

(Tedbir kitabındaki görüşlerin] eleştirisi) 

İleride “Kimya” başlığı altında 155 numara ile gösterilen eserin adı 
Kitâbut-tedbîr, 159 sıra numaralı eserin başlığı da Ki tâ b u T Tedâ bi r’di r. Kim¬ 
ya ile ilgili Câbir b. Hayyân’ın kaleme aldığı bir Kitâbut-Tedbîr biliniyorsa da 
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Râzî’nin onu kastedip etmediği belli değildir. 


128. Nakzu kitabi Furfuryûs ilâ Anebû el-Mısrî 

(Porphyrius’un Mısırlı kâhin Anebon’a yazdığı mektuba eleştiri) 

Yeni Eflatuncu felsefenin temsilcisi Plotinus’un öğrencisi olan Porphyrius 
(ö. 305), kendi çağdaşı ve kadîm tabiat felsefesinin öncülerinden Mısırlı bir 
kâhin olan Anebona yazdığı mektubu eleştirip çürütmek üzere Râzî yukarı¬ 
daki başlık altında bir risâle kaleme almıştır. Mektupta Porphyrius Anebon’a 
hitaben şöyle demektedir: “Siz âlemin zaman bakımından bir başlangıcı bu¬ 


lunduğu hususunda Eflâtun un şüphesi vardı iddiasında bulunuyorsunuz. 

ıcı bulunduğuna inanmaz- 




Hâlbuki o, âlemin zaman bacıttııJw 

\ 

dı, aksine başlangıçta bir sebebin bul^pdugun^inanırdı” (Paul Kraus, Câbir 

b. Hayyân , II, 128-129) 


A 


129, 130. Ki t âb ân Mlel-Haseit^b, 

{ji übkS') 

(Haşan b. Muhârib eh^umm; 

T^> A A PA At A) • w A r 

Razı ve Parabı nın çağaaşf t 
yazdığı bu iki mektubun içeriği 


ârib el-Kum m î 


j 


j 


dığj. iki melkiup) 

vexrîîözb>f (ö|an Kummî ve Râzî’nin ona 

rnangi bir bilgiye sahip değiliz. 


e 


METAFİZİK ALANINDAKİ KİTAPLAR 


131. en-Nefsus-sağîr 




(Nefs konusunda küçük [kitap]) 


132. en-Nefsul-kebîr 




(Nefs konusunda büyük [kitap]) 


133. Fî enne cevâhira lâ-ecsâm 

(^L^4 V oî Jf) 

(Cisim olmayan cevherler hakkında) 
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Râzi’den önce filozof Kindi, Fî ennehû tûcedu cevâhiru lâ ecsâm isimli bir 
risale kaleme almıştır (Kaya, s. 240). 


134. Nakzu Kitabı l-Vücûdli-Mansûr b . Talha 




(Mansûr b. Talhanın yazdığı Kitâbu l-Vücûd un eleştirisi) 




Tâhiroğulları döneminin meşhur bilgini olan Mansûr b. Talha nın varlığın 
yorumuna dair yazdığı eserin eleştirisinden ibarettir. 


135. Fır-ruyâ el-münzire 

IJJl J) 


I 


(Korkulu rüyalar hakkınd^) 

( \ i/^ 

Miladî II. yüzyılın sonlarında yaşamış ölaüSEfesli Artemidorus Rüya Tâbiri 


\ \ T 


/ t 


r \ 


adlı bir kitap yazmış; bu eser Huheyı^b. Ishâk parafından Arapça’ya çevril- 

v T\ ^ 

mişti. Kindi de Fî mâl^etin-nFv^ esefinde rüyanın mâhiyetini, 

yada görülen olaylaöı semblajilçTn 

253-2(yî>). Dolayısıyla Râzî’nin 


l^n^la^fm rasyopel bir tarzda açıklamaya 


ru 


ecrinin de bu çalışmalardan 


çalışır (Kaya, s. 
mülhem olduğu düşünülebili 


r 


.T 


c 


136. Fî ennel-hareke ma ‘lûJn&gayriT m e r ’iyye ti n 


(İŞ S A*2S J>1\ ül J) 


(Hareket bilinen fakat görülmeyen bir şeydir) 


İLAHİYAT ALANINDAKİ KİTAPLAR 


137. Fîenne li’l-insâni hâlikan mutkinen hakîmen 

Liu IÜU- jLJöU ol J) 

(İnsanın kâmil, bilge bir yaratıcısı vardır) 

İbn Ebî Usaybia “Anatomi ve organların yararlarına dair bilgiler insanların 
rastlantı sonucu yaratılmadığını göstermektedir” ilavesiyle eserin muhtevası¬ 
na işaret etmektedir (s. 421). 


138. Fî vücûbi da‘vetı n-nebî alâ men nakire bın-nübüvvât 


yİ ja oj^o J>) 
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(Gaipten haber verenleri [peygamberleri] eleştirenlere peygamberin dave 
tinin gerekli olduğu hakkında) 


139. Fî vücûbıd-duâ min tarîki l-hazm 


Jij* ir 0 


UaJl j>-j c y) 


(Tam bir kararlılıkla duanın gerekli olduğu üzerine) 


140. er-Redd alâ Sisen es-senevi 




(Maniheist Sisinnous’a reddiye) 

Mani’nin vasiyeti üzerine ölümünden sonra onun yerine geçen Sisin- 
nous’un görüşlerini eleştiriş ^e^^epti^y ^ser günümüze ulaşmadığı için 
Râzî’nin burada ne gibi problemler üzerin uğu bilinmemektedir. 


(Şehîd [el-Belhî’nink-âpiret hayatını 


uğu tarzındaki görüşü 


ne reddiye) 


Ibn Ebî Usaybia ya göre^âbiretMnkâ 


enç Jcarşı onun gerçek olduğunu 


r 




. HM 


kanıtlamak üzere kaleme alınmıstiT 


142. Fî ennehû lâyumkinu en yekûne’l-âlem lem-yezel alâ mâ nüşâhi- 
duhû el-ân 

(oM! E <J ji öi V 4Jİ 

(Âlemin öteden beri bizim şu anda gördüğümüz gibi olması imkânsızdır) 


143. Fî enne’l-munâkaza beyne ehlıd-dehri vet-tevhîdli noksânıl-kıs- 

metifî esbâbıl-fi 7 

(A*iJl ÜU2J1J yJij yt jJl Jj&î jî ^) 

(Dehrîlerle tevhide inananlar arasındaki karşılıklı eleştirinin, fiilin gerçekleşme¬ 
sini sağlayan sebeplerin taksiminin eksik oluşundan kaynaklanması hususunda) 


144. Fî mâ istedreke lıl-kâ’ilîn bi-hadsıl-ecsâm mine’l-fadl ale’l-kâ’ilî 
ne bi-kıdemihâ 
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j iîjJLi^l U-i) 

(Cisimlerin yaratılmış olduğunu söyleyenlerin ezelî olduğunu söyleyenlere 


üstünlüğünü düzeltme üzerine) 


145 . el-İmâm vel-mutemm 

(İmam ve ona tâbi olanlar hakkında) 


146 . Fıl-imâme 

(İmamet hakkında) 

Bu son iki eser İbn Ebî IJşa 

% 

lar” ve “Faziletli ve masum imâmın eserleff’ 


ytyaâffa /drya^m 


ve haklı olarak ona bağlı olan 


lindedir (s. 426). 


A 


147 . Fıl-imâme ahff-Keyyât 

(Jüsöl J* 

(İmamet konusun^Keyyâl’Vredjdjye 
Râzî’nin, Allah’ın insanı Ah 
ve kendisinin “kâim 
yıl) imâmet konusunda yönelttiği 


\/ 


J 


J 


4n|n şeklimi uygun olarak yarattığını 


e 


urer6A(hprıed b. Keyyâl’e (III./IX. yüz 


>5 


u^ıer 


>. 


ireri içeren esen. 


e 


148 . et-Tıbbur-rûhânî 

(Ahlakın iyileştirilmesi) 

Eserin tanıtımı ile metni ve tercümesi bu çalışmada yer almaktadır. 


149 . es - Sîretü ’l-felsefiyye 


(UJLÜI ojjJl J) 


(Filozofça yaşama) 


Eserin tanıtımı ile metni ve tercümesi bu çalışmada yer almaktadır. 


150 . Kasîdetuhûfıl-izatıl'Yûnâniyye 


(<LuUjJl dkdl 4jwC^2İ) 

♦♦ 


(Yunan hikemiyâtına dair kasidesi) 
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İ. KİMYA ALANINDAKİ KİTAPLAR 


151. el-Medhalü ’t-ta ( lîmî 
(Kimyaya giriş) 

Genellikle ilimler tasnifi yapan filozoflar ve bilginler eserlerinde “el-ulû- 
mut-ta‘lîmiyye” başlığı altında matematik, geometri, astronomi ve müziği 
sayarken, Râzî “talîmi” terimiyle kimyayı kastetmektedir. Bu eser Mecmua-i 

Yâdbuved Encümen-i Asyâ-yı Bengabdt (III, 75-94, Kalküta 1914) yayımlan¬ 
mıştır. 


152. İlelu’l-ma‘âdin ve hüve%-medfntlpı ’l-bur hâni 

(^jU jdl ff 0 


/ C 


r \ 


(Madenlerin oluş sebebleri, bu 


î giriştir) y 


153. İsbâtu’s -sınâ j 


(apL^I oLÎI) 


j 


\ 


J 


(Kimyanın [ilim olarak] ispatı) 

/ 

151 numaralı eserin gfffşindç^ 
şeklinde bir açıklama vardırTÂync 
denildiğinde kastedilen genellikle kimyadır. 


r 


ispatı, karşı çıkanlara reddiye 

, (\ c 

. T tc. / a c r> cc«ı .o 

ılmus 




a 


mvam 


A C I") 


ter 


sına a veya 


sına a 


r 


154. Kitâbul-Hacer 

(^«Jl cybS') 

(Taş kitabı) 

İslâm ilim tarihinde kimyanın kurucusu sayılan Câbir b. Hayyân m bu 
konuda el-Erkânul-erbaa adlı bir kitap yazdığı bilinmektedir. Fakat Râzî taş¬ 
lar hakkındaki bu eserinde büyük ölçüde Câbirden yararlandığı halde bu hu¬ 
susu belirtmemesi, eserinin intihal mahsulü olduğu kuşkusunu uyandırmıştır 

(Muhakkik, s. 117-118). 


155. Kitâbut-Tedbîr 

(^-d! V L5) 

(Önlem Kitabı) 
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Râzî’nin kimya deneylerinden önce alınması gereken önlemler hakkında 
ki tavsiyelerini içermektedir. 


156. Kitâbul-lksîr veyûcedu alen-nüshateyn 


(. < 


* Aj-dJ 


(İki nüshası bulunan iksir kitabı) 

İksir, bir kimya işleminde karışım veya alaşımda aktif olan gücün diğer 
maddeyi kendisine dönüştürmesi şeklinde tanımlanır, simyada ise gizemli bir 
güç olacak kabul edilir. 


157. Kitâbu Şerefi s-smâ \a 


I 


sJ 


w) 




\ \ T 




/ [ 


r \ 


r 


(Kimyanın değeri hakkında kitap) 




/' 


158. Kitâbu t-Tertîbj ve hüpFr-vaha/ 

~ V X/ /V , 

(4^1 j]\ JJfcJ 

~J \ A 

(Tertibe dair kitap^ynı zamand 

159. Kitâbu t- Tedâbîp 

v 1 ^) 

(Önlemler kitabı) 

Kimyasal işlemlerde alınması gereken tedbirler ve ön hazırlıklarla ilgili 
olan bu kitap 155 ve 158 numaralı kitaplardaki yöntem bilgisinin açılımı 
mâhiyetinde olmalıdır. 






J 


a Kitâtmf-Râha [denir]) 


r 


e 


r 


.a 


C\ 


r 


160. Kitâbu ş-Şevâhid 

(jla! jjdl ^jL5) 

(Göstergeler kitabı) 
îbn Ebî Usaybiada 
kimyada kullanılan birtakım sembollerden ve bunların ne anlam ifade ettik 
lerinden söz etmektedir. 


ve nüketir-rumûz ilavesi mevcuttur. Râzî bu eserde 


« 


161. Kitâbu Mihanu z-zeheb ve’l-fidda 


(<Wâd! j dJl 


ylA) 
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(Altın ve gümüşün [ayarının] denenmesiyle ilgili kitap) 


162. Kitâbu Sırrı l-hukemâ 

(Bilge [kimyacıların] gizemi hakkında kitap) 


163. Kitâbu s-sırr 




(Sır kitabı) 

İbn Ebî Usaybia eserin adını Kitâbul-Esrâr olarak kaydetmektedir (s. 
422). Dânişpejûh tarafından Farsça tercümesiyle birlikte yayımlanmıştır 

(Tahran 1343 hş.) 

164. Kitâbu Sırrı s-sırr 


I 


sJ 


w) 




\ \ T 


/ t 


r \ 


r 


/' 


(Sırrın sırrı kitabı) 


Câbir b. Hayyândamgelen bir aplavışa Şfrfe laboxa|uvarda yapılan kimy 


a 


sal işlemler gizli tutulmalı 


ayağa düşürülmemelidir. Giderek bu düş 


• • 


ve 


ünce 


nğiz bi/^jlîm\pÛyğu r anlayışının yaygınlaşmasına 
yol açmıştır. îbn Ebî Usayİ5î^/ese^p^adıi|iı^^i^ sırrı l-esrâr olarak verir (s. 
422). Râzî 163 numaralı eserini kendisine yıllarca hizmet eden Buharalı ta¬ 
lebesi Muhammed b. Yunus için kısaltarak ona ithaf etmiştir ( Kitâbul-Esrâr , 


kimyanın gizemli, esrare 


D. 


s. 


165-166. Kitâbân fıt-tecârib 

(Deneyler üzerine iki kitap) 

Hâlid Harbî tarafından yayımlanmıştır (İskenderiye 2002). 


167. Risâle ilâ Fân 

(oU Jl dl^j) 

(Fân a mektup) 

Her halde burada Fâtik kelimesinin yanlış yazılmasından kaynaklanan bir 
durum söz konusudur (Muhakkik, s. 121). 
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168. Münyetü fmütemennî 


(^uıJI î^) 


(Temenni edenin beklentisi/arzusu) 


169. Risâle ilel'VezîrKâsım b. Ubeydillâh 
(Vezir Kasım b. Ubeydillâh’a mektup) 

Ibn Ebî Usaybia eserin adını Kitâbü’l-Esrâr olarak kaydetmektedir (s. 
422). Dânişpejûh tarafından Farsça tercümesiyle birlikte yayımlanmıştır 

(Tahran 1343 hş.) 


(<U)I ♦ 


Ui 


Kasım b. Ubeydillâh, Abbâsî halifelerinden el-Mûtezîd’ın veziri olup 
el-Muktedir döneminde vefht etrhisfîh 




ımJ9 1 o). 


\* • 


M 


/' 


170. Kitâbu t-Tebvîb 


(Bablara Ayırma/Bolumleıîıy)^ 


j 


Paul Kraus, CâbirT^ Hayyân’ın 


Tebvîb , etfJFnvîr, et-Tertîb , et-Tenvîb 


r 


laikle ^0K^m)Şu^pserl arasındaki benzerliğe dikkat 
çekmiştir ( Câbir b. Hayyâ%f(f 23) ~ ^ r 


ve et-Tetvîb isimli eser 


r 


171. er-Reddalel-Kindîfî reddihî ale’l-kimyâ 

** ** 

(Kimyayı reddeden Kindî’ye reddiye) 

Filozof Kindi “Simyacıların aldatmalarına karşı uyarı” ve “Değersiz ma¬ 
denleri altın ve gümüşe dönüştürdüklerini iddia edenlerin tezlerinin geçer¬ 
sizliği üzerine” anlamlarına gelen iki kitap yazmıştır (Kaya, s. 99). Râzî’nin 
yukarıdaki eseriyle Kindî’nin bu iki kitabına reddiye yazdığı anlaşılmaktadır. 


172. Fi V- redd alâ Muhammed b. el-L ey s er-Resâilîfi reddih alel-kim 
yâiyyîn 


(^U^)l > oSj J dJUl ‘ 

(Muhammed b. el-Leys er-Resâilî’nin kimyacılara karşı yazdığı esere red 


iJ> 




diye) 
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J. KÜFÜR/İNKAR ALANINDAKİ KİTAPLAR 


173. Fın-nübüvvât ve yud‘â bi-nakzıl-edyân 


(üL/Vl ^ 0 I 5 JI J) 


(Gaipten haber verme hakkında: Bu dinlerin iptali diye de anılır). 


ve âhirete inandığı halde peygamberliği, do¬ 
layısıyla dini kabul etmeyen deist bir filozoftur. O bu konuda hemşehrisi 
Ebû Hatim er-Râzî ile yaptığı tartışma, bu çalışmamızın sonunda yer almak¬ 
tadır. Bu risalenin müellifi olan Bîrûnî de eserinin giriş kısmında Râzî’nin 
el-llmul-ilâhî adlı eserini okuduğunu, onun Maniheizme kaymış olduğunu 
gördüğünü anlatır. Bu yüzdendir ki îslâ^n toplumunda bir gelenek kazanma¬ 
mış, kaynaklar ondan hep mülhit\ii 


Ebû Bekir er-Râzî Allah’a 




etmiştir. 




174. Fî biyeli l-mütenebbiyyîn ve ydd 

^ /\ \/ \ 

Sğr. 


‘â bi-mejfârîkul-enbiyâ 


♦ ♦♦ 


(Peygamber diye bıEİenlerhyJıjîİel efiyj^ü, peygamberle 


rin gözbağcılığı/ 


illüzyonculuğu adıyla da^yilinir) 


înd^ dpr ki: “Abdullah b. Meymûn 

\ 

% ' 

% 

l$*f mezhebin propagandasını 
yapardı. Muhammed b. Zekeriyyâ Mhhârikûl-enbiya yı onun adına yazmış¬ 
tır” (Muhakkik, s. 126). 


Nizâmülmülk Siyerul-Ffülû 
gözbağıcılıkta üstat idi ve 


es 


a 


.6, 




lsi Fw 


ıs 


r 


K. ÇEŞİTLİ KONULARA DAİR KİTAPLAR 


175. Fî mâ istedrekehu min kütübi Câlînûs mimmâ lem-yezkurhu Hu 

neyn fi risâletihî 

(aJUj 'J z >- d/İ 

(Huneyn’in risâlesinde zikretmediği Galen e ait kitaplar hakkında düzelt 


UJ) 




me). 


Ibn Ebî Usaybia Râzî’ye ait on iki eseri Kitâbul-Câmı başlığı altında zik 
reder. Bunlardan on İkincisinin adı “Huneyn’in zikretmediği, Galenin kitap 
larının fihristinde bulunmayan, fakat ona ait olan kitaplar üzerinde düzelt 

şeklindedir (s. 424). 


me 
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176. Fî ennel-müberrizefi cemi‘ıs-sınâ‘âti ma ( dûm 




(Bütün sanatlarda başarılı olan yoktur) 


Bu eser, Galenin her ilim dalında mahir olduğu şeklinde yaygın olan o 
günkü anlayışa karşı yazılmış olmalıdır. Çünkü Galen in araştırmacı değil, iyi 
bir derlemeci olduğu söylenir. 


177. Fır-redd alel-kâ*iline bi-tahrîmıl-mekâsib 


Gr-K-J' ^ j) 


(Çalışıp kazanmanın haram olduğunu söyleyenlere reddiye) 
Islâm toplumunda dini yanlış 


yorumlayan bazı sûfi çevrelerde ilgi 

i^re^azılan bir eserdir. 




\ 




uyandıran bu yanlış anlayış/re 


\ • 


\ 


/' 


178. Fî hikmeti n-nerd 


ÇyJl lo ^^s) 




(Tavlanın hikmeti4&erine)\ 

179. Fî uzri men 


j 


işte gole bış-şa 

^ /X 


nc 


r 


yj L jl&fjs) 


e 


r 


.a 


C\ 


(Satranç oynayanın m 
Bazı çevrelerce satranç oynamamh günah, oynayanın fâsık olduğuna dair 
görüşlere karşı yazıldığı anlaşılmaktadır. 


eti 




180. Fî ennehû lâyenûbu anı l-müskiri gayruh 

(Alkolün yerini başka şeyin tutmayacağı hakkında) 


181. Fî şerefli-ay n 




(Gözün değerli oluşu üzerine) 

Ibn Ebî Usaybia’da eserin adı, “Gözün diğer organlardan üstünlüğü üze 


rine” şeklindedir (s. 424). 

182. Fî emârâtıl-ikbâl ve d'devi e 


(dj Jij JLi)n oijU j) 

♦♦ 
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(ikbâl ve devlete kavuşmanın belirtileri). 

Eserin tanıtımı ile metni ve tercümesi bu çalışmada yer almaktadır. 


183 . Kitâbul-Havâss 

(j*\ >Ji 

(Havas/özellikler) 

İbn Ebî Usaybiada Kitâb fî havâssıl-eşyâ adıyla kaydedildiği görülmekte 
dir (s. 423) ki, her halde doğru olan da budur, yani çeşitli nesnelerin özellik 
lerini konu almaktadır. 


184 . Kitâbu Hiyeli’l-küttâb 


/ [ 


(Kâtiplerin hileleri) 


indedir (s.>427). 
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FELSEFE RİSALELERİ 






AHLAKIN İYİLEŞTİRİLMESİ 


Rahman Rahîm olan Allah’ın adıyla 


[1] Muhammed b. Zekeriyyâ er-Razî der ki: Allah Emîr’in muduluğunu 
kemâle erdirsin, ona olan nimetini tamamlasın. Emîrin huzurunda -Allah ken¬ 
dine uzun ömürler versin- Bağdat’ta (Medînetus-selâm) kaldığım günlerde bazı 
dostlarımın isteği üzerine ahlâkın iyileştirilmesi hakkında yaptığım bir çalış¬ 
madan söz edildi. Bunun üzerine efendim Emir -Allah ona yardım etsin- bu 
konuları içeren gayet muhtasar ve veciz bir kitap yazmamı ve ona et-Tıbbur - 


5 


ruhanî adını vermemi istedi. Böylece o, el-Kitâbul-Mansurî nin amaçladığı 
et-tıbbul'Cİsmâriı ye yakın ve on^den 


ıyaı^Çünkü Emir -Allah iktidarını 

daim eylesin- o kitaptan sonra bunu yazpyanın rıth ve bedeni kuşatarak yararı- 

/\ 

pnun üzgrfne ben kendimi bu işe 
naim Efnîr’ i memnun etmek ve 


ıo 


yaygın olacağını düşünüp takdir etmı^d. 

1. • ı • • V x x 

verdim ve onu diğer işlerimin önün 

r ~~ l 

yakın olmak için Allahtan benibâşaıfık kıjm 


nın 


îbZ 


asını istşfim. 


ona 


Bu kitabı yirmi bölüme 

1. Aklın Değeri ve Om 

^ u | Ut 1 ^ 

2. Nefsin İsteklerinin Bastırılması, Önlenmesi 

Bu Konudaki Görüşünün Bir Özeti 

3. Nefsin Kötü Hallerini Teker Teker Anlatmadan Önce Birkaç Söz 

4. Kişinin Kendi Hatalarını Tanıması Üzerine 

5. Aşk, Sevgi ve Haz Üzerine Birkaç Söz 

6. Kendini Beğenmişlik Üzerine 

7. Hasetlik Üzerine 


15 


ve Filozof Eflâtunun 


20 


8. Öfkeyi Yenme Üzerine 

9. Yalandan Uzak Durmak Üzerine 

10. Cimrilik Üzerine 

11. Aşırı Düşünce ve İdealin Zararlarından Sakınma Üzerine 


25 
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12. Üzüntüden Kurtulma Üzerine 

13. Açgözlülük Üzerine 

14. Sarhoşluk Üzerine 

15. Cinsel İlişki Üzerine 

16. Bir Şeye Düşkün Olmak, Amaçsız Hareketler ve Mezheb[in 

Bir Konudaki Görüşü] Üzerine 

17. Kazanma, Mal-Mülk Edinme ve Harcama Üzerine 

18. Dünyevi Makam-Mevki Peşinde Koşmak Üzerine 

19. Erdemli Yaşayış Üzerine 

20. Ölüm Korkusu Üzerinp 

Birinci Bölüm 

Aklın Değeri ve OnaÜvgü ^ 


5 


I 


sJ 






\ \ T 


10 


/ [ 


r \ 


A 


( —^ \ 

[2] Derim ki: Şanı yüce Yarâtıcphın bl^Aklı vermesi ve onu sevdirmesi 


nin sebebi, dünya ve âhjrette yararlı alin şeyleri bterin elde etmemizi sağla 


mak içindir. Zaten yararh^ana^dk^^ 
sında ( cevher ) vardır. Şüphöst^/ki a^yj^ Âl 1 1 ’ ~ 1 
ve en değerli nimetidir. ' " 


eletmek bizim gibilerin doğa- 

N 

% ' 

« M* olan en büyük, en faydalı 


15 


C 


[3] Akıl sayesinde biz aklı olmayan hayvanlardan üstün kılındık. Onlara sa¬ 
hip olarak hem bizim hem de kendilerinin yararına olacak şekilde onları eğitip 
kullandık. Kendi hayat düzeyimizi yükselten ve güzelleştiren her şeyi biz akıl¬ 
la elde ettik. Ayrıca istediklerimize ve amacımıza da onunla ulaşırız. Yine akıl 
sayesinde gemi yapım sanatını, onu kullanmayı, böylece denizaşırı ülkelere 
ulaşmayı öğrendik. Bedenimiz için çok yararlı olan tıbbı ve bize yararı dokunan 
daha birçok sanatı akılla elde ettik. Bizim açımızdan karmaşık ve bizden uzak 
gizli kapaklı olayları yine akıl sayesinde anladık. Yeryüzünün ve gökküreleri- 
nin şeklini, güneşi, ay ve öteki yıldızların büyüklüğünü, boyut ve hareketleri¬ 
ni akılla kavradık. Şâm yüce Yaratıcı’nın bilgisine de akılla ulaştık. Bu husus, 
bizim kavrayabildiğimiz en büyük ve elde ettiğimiz en yararlı bilgi olmuştur. 


20 


25 
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ç, ç, ç, 

.üw?t L« ^<2 jIj LSjJco^I Lo ^.bpl jjfc ^jJl j Jc>-j ^jUt Si j*a Lü^j 


J 



86 AHLÂKIN İYİLEŞTİRİLMESİ - Felsefe Risâleleri 


[4] Hülâsa, akıl öyle bir şeydir ki, ondan yoksun olsaydık halimiz hayvanlar¬ 
dan, çocuk ve delilerden farksız olurdu. Ve öyle bir şeydir ki o, fiillerimiz du¬ 
yularda ortaya çıkmadan önce âdeta görmüş gibi onların nasıl olacağını akılla 
öngörebiliriz; sonra da duyusal fiillerimiz onlara uygun olarak gerçekleşir. 


[5] O halde yeri ve değeri böylesine önemli olan aklı mertebesinden in¬ 
dirmememiz ve derecesini düşürmememiz bize düşen bir görevdir. Yani onu 
hâkimken mahkûm, bağlanılanken bağlanan ve önder iken uydu durumuna 
düşürmemeliyiz. Aksine her işte ona başvurmalı, her işi onunla değerlendir¬ 
meli ve ona güvenmeliyiz. İşleri akılla yürütmeli, onun karar veremediği du¬ 
rumlarda biz de işleri durdurmalıyız. Nefsânî arzular ise aklın felaketidir ve 
aklı bulandırır, yolundan, amaç ve 


ıo 


istika|netinden saptırır 
' 1 ' â^sıpa engeller. Öyleyse biz, emir ve 
yasaklara uymak üzere nefsânî arzularnpızı eğitip kontrol altına almalıyız. 


, akıllı birinin kendi 


yolunu bulmasını ve işlerini düze 


A 


[6] Böyle yaptığımız-tâk< 
tır ve bizi ulaşabileceğimiz 6 
mesiyle bizler mutlu oluruz. 

İkinci Bölüm 

Nefsin İsteklerinin Bastırıl 
Konudaki Görüşünün Bir Özeti 

[7] İmdi, biz bu anlatılanın ardından, amacı nefsin ahlâkını iyileştirmek 
olan et- Tıbbur-rûhâm den gayet kısa olarak söz edeceğiz. Maksat, her şeyden 
önce incelik, açıklık ve temel kavramlara yer vermektir. Çünkü bu hususlar, 
burada anlatılmak istenenlerin esası sayılır. Akıl ve nefsânî istekler konusunu 
öncelememizin nedeni, amacımızı gerçekleştirmeye yönelik ilke konumunda 
olmasındandır. Biz bu konudaki usullerin en yüksek ve en değerlilerini bu 
ilkeye bağlı kalarak izleyeceğiz. 


üksekrdfizeyde saflaşıp aydınla 
r. Allâfân akıl nimetini lütfet 


15 


ve Filozof Eflâtun 5 un Bu 


20 


25 


[8] Deriz ki, usullerin en değerlisi, en yücesi ve bu kitabımızda varmak istedi¬ 
ğimiz amaca en çok destek olan, çoğunlukla insanın doğasından kaynaklanan nef¬ 
sânî isteklerin bastırılması, bunlara karşı konulması ve nefsin tedrici olarak buna 
alıştırılmasıdır. İşte insanların hayvanlardan üstün olmasını sağlayan ilk özellik 
budur. Yani irade gücü sayesinde bir işi iyice düşündükten sonra yapmaktır. 


30 
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Çünkü eğitilmeyen hayvanlar, doğasından gelen istekleri, engel tanımadan ve 
tereddüt etmeden yaparlar. Zira sen, eğitilmeyen hiçbir hayvanın, dışkısını 
yapmamak için kendisini tuttuğunu ve ihtiyacı olan yem önündeyken 
yemezlik ettiğini göremezsin. Oysa insan bunu yapmaz; aklının gereği olarak 
doğasından kaynaklanan çirkin davranışları iradesiyle kontrol eder. 


5 


[9] Aksine hayvan, herhangi bir engel tanımadan ve seçme yapmadan do¬ 
ğasının gerektirdiği şekilde hareket eder. İnsanın üstünlüğünü ve hayvanların 
doğasının yetersizliğini dile getiren bu ve benzeri bilgiler, her ne kadar eğitim 
ve öğretimle elde edilse de bu husus insanların çoğu için geçerlidir. Hatta 


genel ve yaygın olan bu husus gayet aç ık ve anlaşılması da kolay olduğun- 

\ 'W I y * ^ 

w- bu^du^uHa büyürler. Bu konuda fazla 

ususta milletlerin birbirlerine olan 


ıo 


dan çocuklar bile onu beninCser 


konuşmaya 


ufaktır. 


[10] Şu var ki, inşânın doğ 


ileti gerçekleştirmeye en müsait 


a 


ğu söylenelSîlir. İnsanın doğasından 

İma konusunda erdemli filozo 


yapıya sahip olanın erdendi filozof ol 
gelen çirkinlikler ve 
fun sıradan halka olan üstünki 


15 


ş 


C\ 


ayvanlara olan üstünlüğü 


W • 


ı 


rn 


gü 


gibidir. 


[11] Buradan hareketle biz, nefsini böylesine süslemek ve bu erdemle 
onu olgunlaştırmak isteyen kimsenin çok zor bir işe kalkıştığını bilmekteyiz. 
Böyle birinin nefsânî isteklere karşı koymaya ve onlarla mücadeleye kendi¬ 
ni hazırlaması gerekir. Şu da var ki, yapı itibariyle insanlar arasında farklılık 
vardır. Söz konusu isteklere karşı koymak kimine kolay, kimine de zor gelir; 
bazı erdemleri edinmek kolay gelirken bazılarını elde etmek zordur. Bir kısım 
kötülükleri terk etmek kolay gelirken bir kısmından vazgeçmek zor gelir. Ben 
bu erdemin nasıl kazanılacağını, yani nefsin isteklerini bastırma ve onlara 
karşı koyma hususunu öncelikle anlatmak istiyorum; çünkü bu husus erdem¬ 
lerin en değerlisidir. İlgili bütün amaçlara göre bunun konumu, ilkeden sonra 
gelen esas gibidir. 
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[12] Derim ki, nefsin istekleri ve insan doğası, sonucunu düşünüp ta¬ 
şınmadan, daima mevcut hazları tercih ederek onların peşinden gitmek, o 
yönde teşvikte bulunarak bir an önce onları elde etmek ister. Her ne kadar 
bu davranış, sonradan birçok acının ortaya çıkmasına neden olsa da ve ön¬ 
ceki hazdan kat be kat fazla olan hazza engel teşkil etse de o mevcut hazlar- 
dan vazgeçmez. Çünkü bu iki güç (duygu) içinde bulundukları durumdan 
başka bir şeyi asla dikkate almayıp yalnız kendilerine o anda zarar veren 
acıdan kurtulmayı isterler. Tıpkı bu, göz travmasına yakalanan çocuğun 
sürekli gözünü oğuşturmayı, yaş hurma yemeyi ve güneş altında oynamayı 
istemesi gibidir. 


5 


10 


- t 


[13] İşte akıllı bir kimseırih 


a^Tg^r^ken, doğasından gelen arzuları 


ve nefsin isteklerini bastırıp engellen>ekçancak sonuçlarını hesaba kattıktan 

F \ 

onu ü^ermde düşünüp tarttıktan 

hazza ulaşmayı düşü- 
fü^anla kalplaşmaz. Şayet o kimse 
n bir şüpbTye düşerse, o zaman şe- 


sonra onları serbest bırakmak1 1 r. rtizÇo^ 

J L *1 ^ 

sonra en uygun davramşjL tercıh^aeceictır 
nürken elemle, kazanfpa^ı planlarkeı 
davranışları üzerinde düşünüp tartar 
hevî arzusuna geçit verme 
arzusunu serbest bıraktığında, 
dan emin olamaz. Hatta o duygusunu bastırmanın verdiği sıkıntıdan kat be 




öyleli 


15 




Ln r a alır. Çünkü o kimse şehevî 

\f \ / 


tı 


o 


nÇ^gıbi kötü sonuçlara yol açacağın 


nyn' 


kat fazlasına katlanmak zorunda kalabilir. Bu durumda ihtiyaten o arzuya 
engel olmak gerekir. Şayet arzusunu temini ile onu terk etmenin getireceği 
sıkıntı eşit düzeydeyse yine de terk etmelidir. Çünkü katlanılması gereken 
şu andaki acı, çoğunlukla ilerde karşılaşılacak acıdan daha hafif ve daha 
kolaydır. O kimse bununla da yetinmeyip —ilerde kötü bir durumla kar¬ 
şılaşmayacağını düşünse bile- birçok durumda nefsânî istekleri başarmalı¬ 
dır. Böyle yapmakla kendini eğitmiş ve gelecek sıkıntılara karşı alışkanlık 
kazanmış olur; kötü bir sonuçla karşılaşınca da ona katlanmak kolay olur. 
Dahası, şehevî arzuların tasallutundan ve yer etmesinden kendini korumuş 
olur. Gerçekten nefsânî isteklerin alışkanlıkla artması bir yana, insanın ta¬ 
biatında ve yaratılışında yerleşik olduğundan, bir bakıma bu isteklere karşı 
koymak imkânsızdır. 
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[14] Şunu da bilmelisin ki, şehvet düşkünleri bir süre sonra zevk alamaz 
hale gelirler; bununla birlikte ondan bir türlü vazgeçemezler. Mesela kadına, 
şaraba ve müziğe aşırı düşkün olanlar, -ki insan doğasında en güçlü şehvet 
bunlardır- düşkün olmayanlar kadar zevk alamazlar. Çünkü giderek bu hal 
onlarda sıradan bir alışkanlık durumuna gelir. Artık şehveti tatmin onlar¬ 
da artı bir haz konusu değil, hayatın zorunlu bir gereği durumuna gelmiş¬ 
tir. Bu gibiler dinî ve dünyevî görevlerini lâyıkıyla yapamazlar. Öyle ki, her 
çeşit hileye başvurarak ve kendilerini tehlikeye atarak servet edinme hevesine 
kapılırlar. Sonunda bu kimselerin mutluluk beklentileri bahtsızlığa, sevinç 


5 


umutları kedere ve lezzet arzuları acıya dönüşmüştür. Böylelerini, kendi aley- 

gayet uygun olur. Tıpkı tu¬ 
zaktaki yemle aldatılan hayvan" gibi; Ja^ıyvan tuzağa düştüğünde ne yemden 


ıo 


hine çalışan ve 


helakine koşarlara 


t 




A 


yararlanır ne de tuzaktary^urtulaj>ili 

n 1 

[15] Şehevî arzulacml bastırılması hususunda şLl ljadarım anlatmak ikna 


ır. 


edici olur. Bu konuda bflipen gerçekjujdur: SonuşTşehevî arzu, başlangıçta 
elde edilen hazzı ve beklehtlyi k4rşday^^aâığı gibi, dünyevî ızdırap ve acıya 
denk bir hazzı bile verenYez/lste-Tu, - nefsm bdeımsız bir varlığını kabul 

^ U ÇJ- ^ 

etmeyen, bulunduğu bedenin bozulmasıyla onun da bozulup yok olacağını 
savunan filozofların görüşüdür. 


15 


.(Y 


fi 


r 


[16] Nefsin bağımsız bir gerçekliğe sahip olduğu, cismi bir âlet gibi kul¬ 
landığı, cismin bozulup ortadan kalkmasıyla nefsin bozulup yok olmadığını 
savunanlara gelince, onlar insanın güdülerini eleştirip karalamada, nefsin is¬ 
tekleriyle mücadelede ve ona karşı çıkmada bundan çok daha ileri giderler. 
Nefsin isteklerine boyun eğenleri ve o eğilimde olanları şiddetli bir şekilde 
yererek onları hayvan düzeyinde görürler. Onlara göre nefsin isteklerine bo¬ 
yun eğenlerin onu benimseyen ve severek hazlara meyledenlerin, ulaşamadık¬ 
ları hazdan ötürü üzüntü duyanların ve zevk için hayvanlara eziyet edenler 
sonunda, nefisin bedenden ayrılmasıyla çok kötü duruma düşecekler, nefisleri 
uzun süre acı, üzüntü ve hasret çekecektir. 
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[17] Bu filozoflar, insanın yapısındaki nefisten hareketle, onun hazlarla, 
şehvetlerle meşgul olmak için değil, aksine hayvanlarda bulunmayan düşün¬ 
me gücünü kullanmak için oluşturulduğunu kanıtlamaya çalışırlar. Nitekim 
bir tek hayvan, çok sayıdaki insanın gerçekleştiremediği derecede yeme ve 
cinsel ilişki hazzına sahiptir. Hayvanın düşünce ve tasadan yoksun, basit ya¬ 
şama düzeyinden memnun oluşuna gelince, elbette ki insan öyle bir duruma 
düşemez. Fiilinin amaç ve sonucunu düşünme anlamında hayvanın durumu 
gayet düşüktür. Nitekim kesim vakti geldiği halde hayvanın sürekli yiyip iç¬ 
meye devam ettiğini görmekteyiz. 


5 


[18] Onlar derler ki; şayet 
çekleştirme eğilimi en 
sik bırakılmaz ve hayvanların sahip o 
Hâlbuki ölümlü canlılarıp en dbğerîtei 


var olan şehevî arzuları ger- 

insan bu hususlarda ek- 
aşağı düzeyde olmazdı, 
nsanııvbu hususlardaki payının 


W 


ıo 


1 


f 


! \ — -M ^ 

değerli şe^ olsaydı, cTtakdirde 


gundan 


r-l / \ X \ 

eksik oluşu, buna karşıh^ görüş\e / ^simç^^etisinimfazla olması bilinen bir 


deâerli olan 


gerçektir. İnsan için en 
onlara köle olmak değil, düş 


oğasındakfişteklere boyun eğmek ve 

ıp onu geliştirmektir. 
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şe 


i k 
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• • 


u 
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t 


r 


[19] Ve yine derler ki, eğer fazîle- 
ibaret olsaydı, doğasında bunları yapma eğilimi daha fazla olanlar olmayan¬ 
lardan daha üstün olurdu. Bu takdirde öküzler ve eşekler, değil insanlardan, 
ölümsüz canlıların hepsinden hatta haz ve şehvet sahibi olmayan yüce Yaratı¬ 
cı elan bile daha üstün sayılırdı. 


azları ve şehevî arzuları tatminden 


20 


[20] Onlar derler ki, belki de eğitim görmemiş, bu gibi hususlarda görüş 
ve düşüncesi olmayan bazı kimselerin, hayvanların insanlardan daha çok lez¬ 
zet aldıkları hakkındaki görüşümüzü kabul etmezler. Onlar kendi görüşlerini 
zafer kazanan kral örneğiyle kanıtlarlar. Düşmana karşı zafer kazanan kralın, 
bir insanın elde edebileceği en üstün konumda iken düzenlediği törende bü¬ 
tün ihtişamıyla kendini göstermesinin verdiği haz nerede, hayvanların aldığı 
haz nerede... Bunlar birbiriyle ölçülebilir veya kıyaslanabilir şeyler midir? 


25 
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[21] Bu görüşün sahibi şunu bilmelidir ki, hazzın mükemmelliği ve ek¬ 
sikliği, bir hazzı diğeriyle mukayese ederek değil, aksine ona duyulan ihtiyaçla 
belirlenir. Mesela işlerinin ancak bin dinarla düzeleceğini düşünen kimseye 
dokuz yüz doksan dokuz dinar verilse işleri düzen almaz. Fakat bir dinarla 
işini bitiren kimseye o bir dinar yeter. Oysa ilk örnekteki şahsa bunun kaç 
katı verildiği halde durumu düzelmemiştir. 


5 


[22] Hayvana gelince, o doğasının gerektirdiği şey kendisine verildiğin¬ 
de o hazla tatmin olur, daha fazlasına ulaşamamak ona acı ve zarar vermez; 


çünkü o, bundan ötesini asla düşünemçz. Dolayısıyla her halükârda haz ko 
nusunda hayvan daima 








' \ 


• • • • f 1 • • 

üstündü^. 

isteklerini elde eden bir insan me 
nen, araştıran ve tasarlayan birtıç 
daha üstün bir konumdk bulühmğk: |yâryeptiğindeüTjhiçbir zaman o, sahip 
olmadığını arzu etmekten ve onun peşinde gitmekhm^geri durmaz; elde ettik- 

O, ./• A /\ . 

lerini de koruyup kaybetmeme 

_ â 

\ı 

sahip olduğu haz ve şehvett 
yeryüzünün yarısına sahip olsa diğer yarısına da sahip olmak ister ve elin- 
dekini kaybetmekten de korkar. Şayet yeryüzünün tamamına sahip olsa, bu 
sefer de daima sağlıklı olmayı ve ebedî yaşamayı arzular. Dahası göklerde ve 
yeryüzünde bulunan her şeyin bilgisinden haberdar olmak ister. 


et DtrbpfJ^dir, çünkü bütün beklenti ve 

. Çüpkü insandaki nefis düşü- 

♦ 

dan vponun doğasında daima 


ıo 


rtulamaz. Bu yüzden insanın 

ik vardır. Nitekim insan 
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[23] Bana ulaşan bilgiye göre, yüksek ruhlu hükümdarlardan birine bir gün 

cennet ve oradaki sonsuz nimetlerin büyüklüğü anlatılınca o, 

ayrıcalık tanınan ve ihsan edilen biri olarak cennete konulduğumu düşününce 
bundan huzursuz olurum” demiş. O halde bu kimsenin aldığı haz ve bulundu¬ 
ğu konumdaki memnuniyet ne zaman kemâle erecek? Hayvanların ve hayvan 
gibi yaşayanların dışında kendi haline imrenen kim var? Nitekim şair der ki: 
Tasası az ve korkusuzca yatağa girenden başka sürekli mutlu olan kim var: 


Ben kendisine 


« 
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[24] Bu gibi filozoflar, nefsânî arzuları yermekten ve ona karşı koymak¬ 
tan, hatta onu ortadan kaldırmak gibi gerçekten büyük bir olaydan da ileri 
giderek; mal-mülk, ev-bark edinmeyip yalnız hayatta kalacak kadar yeme ve 
içmeyi tercih ederler. Onlardan bir kısmı bu düşünceyi daha da ileri taşıyarak 
insanlardan uzaklaşıp ıssız yerlere çekildiler. Kendi görüşlerinin doğruluğuna 
da delil olarak o gün için ortalıkta yaşanan [olumsuz] olayları gösterdiler. 
Bedenden ayrıldıktan sonra nefsin durumuyla ilgili onların gösterdikleri ka¬ 
nıtlara gelince, konunun değerli, uzun ve geniş oluşu nedeniyle onlar bu ki¬ 
tabın sınırlarını aşmaktadır. Değerli oluşu ise nefsin ne olduğu, neden cisimle 
birlikte bulunduğu ve neden ondan ayrıldığı gibi konuları içermesinden kay¬ 
naklanıyor. Uzun oluşuna gelince, araştırma konusu olan bu meselelerden 

j - 

her birini uzun uzadıya anlatruak^eiekh^^bu kitapta sözü edilen mesele 
lerin hacmini kat be kat aşar. Geniş^oluşuna "gelince, bu gibi incelemelerin 
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10 


4 


amacı, bedenden ayrıldıktan sonr^ne 


iri^|ahı mesafesidir. Haddizatında bu, 


ahlâk eğitimi mesefesiyfejortak od^Hp^ıû^tıstur. ^^Jconuda filozofların leh 


15 


ve aleyhteki kanıtlamalarına yer 
bir sakınca yoktur. 


zim onları kısaca anlatmamızda 


j 


büyüğîf alan Eflâtun 


’a göre insanda 
ünme gücü; diğeri hayvani 


>ran düş 


üç tür nefis bulunmaktadır, ilki 
öfke gücü; öteki ise bitkisel, büyüyen ve şehevî güçtür. Filozofa göre son 


-o 


iki 


20 


nefis düşünme gücüne hizmet etmek için var edilmiştir. Mesela cismi besle¬ 
yen bitkisel nefis düşünme gücü için bir âfet konumundadır. Çünkü o, kalıcı 
ve çözülmeyen cevher cinsinden değil, aksine akışkan ve çözülen cevherler¬ 
dendir. Zira her çözülüp dağılan şey aynı kalmaz, çözülerek yerini başka şeye 

bırakır. 


25 


[26] Öfke gücü ise düşünme gücünün şehevî istekleri bastırması için 
kullanılır. Bu güç, düşünme gücünün önündeki şehevî istekleri engelleyerek 
kendisini kuşatan cisimden kurtulmasında işlev görür. Filozofa göre öfke ve 
bitkisel güç, cisim ortadan kalktıktan sonra, düşünme gücünün aksine, kalıcı 
özelliğe sahip cevher türünden değillerdir. Bunlardan öfke gücü, kalbin mizâ- 
cının tamamı, istek gücü ise karaciğerin mizâcının tamamından ibarettir. 
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[27] Beynin mizacının tamamına gelince, Eflâtuna göre düşünme gücü 
ilk onu âlet olarak kullanır, insanın beslenmesi, büyüyüp gelişmesi de kara¬ 
ciğerdendir. Vücut ısısı ve nabız kalbin çalışmasından; duyu, iradeli hareket, 
tahayyül, düşünce ve hatırlama ise beyinden kaynaklanır. Beynin bu işlevi, 
kendine özgü bir mizaçtan değil, aksine beynin içine yayılmış ve onu âlet gibi 
kullanan cevherden ileri gelmektedir. Bununla birlikte beyin, aktif olan bu 
cevherin en yakın âlet ve edevâtı durumundadır. 

[28] Eflâtuna göre tıp diye bilinen şey bedeni iyileştirmek için insanın 
çalışmasıyla elde edilen tiptir, (et-tıbbu’l-cesedânî). Ahlâkın iyileştirilmesi {et- 
tıbbur-rûhânî) ise bu nefsânî güçleri ifrât ve tefritten koruyup dengede tut- 

~j - 

mak üzere ortaya konan ve i knaya\ 


5 


10 


kilerden ibarettir. 


ana 




[29] Bitkisel nefsin tefriti, nicehlç^mitelik olarak bütün bedenin ihtiyacı 


İfirâtı ise bu sınırı 


olan beslenme, büyüyügygehşm^lşlÖvlpV^apm amadır, 
aşarak bedenin ihtiyacından fa^'gçli^ı 


âzlara ve Şehevî isteklere dalıp git 


j 


mesidir. Öfke [yi yöneten^ nefsin tefrîtji, onun şeref,^Jrhur ve yiğitlik duygula- 

ulara sahip^ofan nefis, şehevî isteklerle 


15 


sa b 


arasına mesafe koyarak onladyk 
gelme sevdasıdır. Öyle ki, bu güçlfı 


ifrâtı ise kibir ve baskın 


ontroKe 


ınun 




ığer hayvanları kendi kontrolünde 
bulundurmak ister. Onun bütün düşüncesi Kral İskender gibi üstün gelmek 


işgal etmektir. 


20 


ve 


[30] Düşünen nefsin tefriti, bu âlemin ilginç yapısını ve ihtişamını umur¬ 
samaması, hayretle üzerinde düşünerek olup biten her şeyin bilgisine vâkıf 
olmak için bir şevk göstermemesidir; özellikle bulunduğu kendi bedeninin 
yapısı ve ölüm sonrası âkıbetinin ne olacağına dair bilgi edinmemesidir. Bü¬ 
tün bunlardan yoksun olan kimsenin düşünmekten nasibi, hiçbir şekilde 
düşünüp hatırlamayan yarasalar, balıklar ve bayağı varlıkların durumundan 
farksızdır. Düşünen nefsin ifrâtı ise bu ve benzeri varlıklar üzerinde zihnin 
aşırı derecede düşünüp yoğunlaşmasıdır; böyle olunca istek gücünün, be¬ 
denin sağlığı için gerekli olan besini, uykuyu ve beynin daima sağlıklı kal¬ 
masını sağlayan daha başka şeyleri yeteri kadar alması imkânsız hale gelir. 
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Bu hedeflere ulaşılması, imkânsız olan en kısa zamanda ulaşabilmek için araş¬ 
tırma yapma gücünü son noktasına kadar zorlayınca bedenin dengesi ( mizâc ) 
bozulur. Hatta kara safra ve melankoli hastalığına yakalanır. Böylece çabucak 
başaracağını umduğu şeyi elden kaçırmış olur. 


[31] Eflâtuna göre çözülüp çürüyecek olan bedenin varlığını devam et¬ 
tirme süreci, düşünen nefsin ölümden sonraki durumunu iyileştirmek üzere 
gerekli şeyleri yapması için insanın doğumundan ihtiyarlayıp ölümüne kadar 
geçen bu zaman, herkes için yeterli bir süreçtir. O kimse kıt zekâlı bile olsa, 
anlattığımız üzere düşünen nefse özgü olan hususları düşünüp araştırmaktan 

■j - 

geri durmamalı, bu bedeni veLmâ 


âkıjh^sla hakir görmemeli 
nefret etmemelidir. Şunu bilmelidiçkficjuyusal nefis âlemle bir ilişki içinde 
olduğu ve 


ve ondan 


ıo 


bu oluş bozul^düzepLYa,rx)ldü^tı 


ızdırap veren haller 


ürece 


ı ve 


3 


O hafjde kata^^fi^^K^ılmad^ bu bedenden ayrılıp 


devam edecektir, 
kurtulmaya can atmalı. 


inançlara sahipken 
ridi âleminde bu bedenle kurduğu 
ilişkiyi asla hatırlayıp arzulamaz; herhangi bir acı duymadan, kendi yerinden 
memnun, canlı ve düşünen bir varlık olarak sonsuza dek orada kalır. Hayat ve 
düşünme zaten onun cevherinde vardı. Elemden beri olmasına gelince, çün¬ 
kü o artık oluş ve bozuluş âleminden uzaktır. Kendi yerinden ve âleminden 
memnun oluşu ise maddî âlemden ve bedenle olan ilişkisinden kurtulmaktan 
kaynaklanmaktadır. Fakat o kimsenin nefsi bedenden ayrılırken bu düşünce¬ 
leri kazanmamış ve maddî âlemi tam anlamıyla tanımamışsa, aksine hâlâ onu 
arzuluyor ve ilişkisinin devamını camgönülden istiyorsa, o nefis sürekli acılar 
ve ardı arkası kesilmeyen tasalar içinde kalır. Çünkü o, hâlâ bedene ait oluş ve 
bozuluşa bağımlıdır. İşte bu Eflâtunun ve ondan önce münzevi bir ve tanrısal 
(; müteellih ) bir kişi olan Sokrat’ın görüşlerinden bir kesittir. 


[32] Eflâtuna göre 
bulunduğu bedenden ayrılırsa 
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[33] İmdi, dünyevî hiçbir görüş yok ki, nefsânî istekleri eleştirmesin ve 
engellenmesini gerekli görmesin. Bu yüzden nefsânî isteklerin kontrol altına 
alınması her görüş, her din ve aklı başında herkese göre yerine getirilmesi 
gereken bir görevdir. Bu nedenle akıllı kimse bu düşünceleri akıl açısından 
değerlendirir ve onlara zihninde bir yer verir. O kimse bu kitaptan istifade 
ederek bu konuda en yüksek bir derece elde etmese bile en düşük düzeyde 
bir ilişkiden yoksun olamaz. Bu da dünyevi acil bir zarara yol açtığı ölçüde 
nefsânî isteklerinin engellenebileceğini savunanların görüşüdür. Çünkü bir 
kimse nefsânî istekleri bastırırken işin başında bir takım acı ve tatsızlıktan 
yakınsa da hemen ardından ona büyük sevinç ve huzur verecek olan tat ve 
lezzet ortaya çıkacaktır. 
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10 


I 


w) 




\ \ T 


/ t 


r \ 


r 


[34] Evet, şehevî istekleri bastyrıfkep çekilen zahmet, bu durum alış¬ 
kanlık haline gelince hafi^eyecekfk; üslükle tedridjjk yöntemi kullanılmak 
suretiyle önce basit ist^Mjere engşıolukur/akıl ve düşence gereği olarak bazı 


j 


istekler terk edilir. SonraAda bu 


kişide ahlâk^e alışkanlık haline gel 


15 


ru 


eç£ onun şehevî nefsi düşünen nefsin 


mesi için isteklerin çoğuYefk edilhyB 
isteklerine boyun eğme alışkp;nhğrhı 


• • 


crfn^ olur. En 

\\ \ / 


sonunda bu süreç, 
ünceyi egemen kılmanın verdiği 


z 


nefsânî isteklere üstün gelmehin; 
sevinçle; dahası bunu başarabildiği için halkın onun halini beğenip övmesiyle 
gelişip güçlenir. 


20 


Üçüncü Bölüm 

Nefsin Kötü Hallerini Teker Teker Anlatmadan Önce Birkaç Söz 


[35] İmdi biz bunun ardından anlatacaklarımızın esaslarını ortaya 
koyduktan ve bu konudaki en temel hususları yeterince açıkladıktan 
sonra, nefsin kötü hallerini ve makul bir şekilde ıslahını anlatacağız 
ki, sonra anlatacaklarımıza örnek olsun. Bunları mümkün olduğu 
kadar kısa yoldan anlatmaya çalışacağız. Çünkü biz buraya kadar, 
herhangi kötü bir huyun ıslahına yönelik yararlanacağımız gerekli 
hususların en büyük ve en önemli sebeplerini tespit etmiş bulunuyoruz. 
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Hatta bunlardan bir tanesi ele alınmayıp ihmal edilse bile, nefsin ıslahı için ortaya 
konmuş olan temel ilkeye bağlı kalmak yeterli olacaktır. Zira kötü huyların 
tamamı nefsânî ve şehevî isteklerden kaynaklanmaktadır. O halde bu ikisini 
kontrol altına almak, o kötü huyları edinmeyi engelleyecektir. Fakat biz her ihti¬ 
male karşı, kitabımızın amacına ulaşmasına yardım edeceğini düşündüğümüz en 
yararlı ve en gerekli olan hususları anlatacağız. Yardımı ancak Allah tan bekleriz. 
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Dördüncü Bölüm 

Kişinin Kendi Hatalarını Tanıması Üzerine 


[36] Bizlerden her birimizin kendi isteklerini sevmesi ve onları beğenmesi 
halinde nefsânî arzularına engel olması, ahlâk ve yaşam tarzına sırf akıl gözüyle 
bakması mümkün değildir. Şü y ÇidenJ rn^am neredeyse kendi hatalarını ve 
kötü huylarını ayırt edemez hakf gelir^Böyle ofunca da onlardan kurtulamaz. 
Çünkü onların kötü olduğunun farkM^varmayınçZkurtulmak için bir çaba 
göstermez. O halde yapüıası gepe^pÇsgaekli beraber olduğu aklı başında 
birine güvenmeli ve onda:jı kendismdÇoÇİ 
etmelidir. Ve o kimseye^bu tavrın ketıâis 


ıo 


görüıfc^ derhal uyarmasını rica 


15 


çok sevindireceğini bildirmeli, 


bundan dolayı kendisineÂninnemır^Idaç^ğmı ve4>ünu büyük bir şükranla 
karşılayacağını söylemelidif. p KjynÂe^nvjata^nip çekinmemesini, kendisine 
karşı hoşgörülü davranmamd^n^^rstemelh^bu konuda 


yavaş ve ihmalkâr 

davranacak olursa bunu kendisine karşı yapılmış bir kötülük sayacağını ve bu 
yüzden eleştiriyi hak edeceğini ona bildirmelidir. 


20 


[37] Bu şahıs, denetleyen adamın kendisinde gördüğü hataları hatırlattı¬ 
ğında utanıp üzülmemeli, aksine duyduklarından mutlu olmalı, duymadık¬ 
larını da sevinçle karşılayacağını ona hissettirmelidir. Şayet o, denetleyicinin 
utandığı için bazı hataları gizlediğini veya gördüğü çirkinliği tam dile getir¬ 
mediğini ya da o hali tasvip ettiğini görürse ona bu tavrının yanlış olduğu¬ 
nu ve kendisini üzdüğünü hatırlatmalıdır. Ve ona bu tavrını sevmediğini, 
kendisinden sadece gördüğünü yüzüne karşı açıkça söylemesini beklediğini 
bildirmelidir. Ayrıca kendisinde gördüğü çirkin halleri denetleyicinin fazla 
abarttığını görürse kızmamak, hatta bundan mutluluk duyduğunu ona gös¬ 
termelidir. Dahası zaman zaman bu denetleyiciye, kendi durumunun nasıl 
olduğunu sormalıdır. Zira kötü huylar ve alışkanlıklar terk edildikten sonra 
tekrar ortaya çıkabilir. 
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[38] Ayrıca bu şahıs, komşularının, arkadaş ve ilişki içinde bulunduğu kim¬ 
selerin hangi hallerinden dolayı kendisini övdüklerini ve ne yüzden yerdiklerini 
araştırmalıdır. Şayet böyle bir yöntem kullanırsa ufak tefek kusurları bile ortaya 
çıkar, hiçbir hatası gizli kalmaz. Bu şahıs, hata ve kusurlarının ortaya dökülme¬ 
sinden dolayı sevinen bir düşmanla ve hasımla karşılaşacak olsa kendi hatala¬ 
rını tanıma hususunda hiç tereddüt etmemeli, aksine o, kendine saygısı olan, 
iyi ve erdemli biri olmayı arzulayan biriyse hatalarından kurtulmanın yollarını 
aramalıdır. Bu konuda Galen, Seçkinler Düşmanlarından da Yararlanırlar isimli 
bir kitap yazmış, kendi düşmanından nasıl istifade ettiğini anlatmıştır. Ayrıca 
o, Kişinin Kendi Kusurlarını Tanıması başlıklı bir de makale yazmıştır. Biz onun 
genel bir özetini burada anlattık. Jlizim Jdu gölümde anlattıklarımız yeterlidir. 
Bu bilgileri kullanan kimse doğnx »Jüzğu^İtf}<pk gibi hedefine ulaşır. 

Â 
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10 


Beşinci Bölüm 
Aşk, Sevgi ve Haz üzerine BfrU 


j 




j ve yüksek rufılu insanlar, sağlam ka- 
d^urİÂr^Zira bu gibiler için zilletten, 
j^lanm^ktan daha ağır bir şey yok 


[39] Adı geçen büyüle ideal sahib 

rakterleri sayesinde bu böIad^nNizak 
boyun eğmekten, haksızlığa^M 
tur. Onlar, âşıkların bu gibi hallere katlandığını görünce aşktan nefret ederler; 
böyle bir şey başlarına gelince isteklerini bastırıp sabrederler. Dinî ve dünyevî 
meselelere kendilerini aşırı derecede kaptıranların durumu da böyledir. Ka¬ 
dınsı erkeklere ve onların sözünü etmekten zevk alanlara, zevzeklere, şıma¬ 
rıklara ve dünyada şehevî arzularını tatminden başka şey düşünmeyip onu 
elde edememeyi büyük bir bahtsızlık sayanlara gelince, bunların bu beladan 
kurtulmaları neredeyse imkânsızdır. Özellikle âşıklara ait hikâyelerin üzerin¬ 
de fazlaca duranlar, aşka dair şiirleri okuyup anlatanlar ve hüzünlü müzik 
dinleyenlerin durumu daha da kötüdür. 


15 


ısa 


r 
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[40] Şimdi de bu kitabın amacına uygun olarak bu gibi hallerden 
korunmadan ve bu konudaki gizli tuzaklardan söz edelim. Bundan önce bu 
kitapta amacımıza ulaşmada yer verilen ve verilecek olan yararlı ve yardımcı 
olacak görüşleri sunalım. Bu da haz üzerine yapılan yorumlardır. 
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[41] Deriz ki, haz {lezzet), eziyet verenin normal durumdan çıkardığı bir 
şeyin önceki haline dönmesinden ibarettir. Bu durum, korunaklı ve gölgeli 
bir yerde bulunan adamın güneş altında çöl sıcağında yürüyüp bunaldıktan 
sonra önceki yerine dönmesi gibidir. İmdi, bu adamın aşırı sıcaktan serin 
yere dönüşünde duyduğu haz ve huzur, bedeni önceki normal durumuna 
dönünceye kadar devam eder. Normal haline döndükten sonra artık haz al¬ 
maz. Bu adamın serin yerde duyduğu hazzın derecesi çöl sıcağının şiddetiyle 
doğru orantılıdır. İşte tabiatçı filozoflar hazzı böyle tarif etmişlerdir. Onlara 
göre haz doğal (normal) hale dönüştür. Bazen hissedilen acı ve normalden 
ayrılış uzun bir zaman diliminde yavaş yavaş gerçekleşir. Normal hale dönüş 
ise kısa zamanda ve bir anda olur. Bu dönüş anında bir acı hissetmeyiz; ancak 

normale dönerken aldığımız hâz 

\ 

haz diyoruz. 


5 


10 


^a^bekat artar. İşte biz bu duyguya 


usu 


A 


i dkn 


imse, hâizin öncesinde bir elem 


42] Haz 


anen 


olmaksızın meydana gediğini v^el^jtn 


taulamenâpmmış, saf, bağımsız bir 
böyle ^^fldir. Aksine haz, ancak 
çıkah/b ir duygudur. 

/X A E. 


olgu olduğunu zannederi Gerçekte durum 


15 


normalden uzaklaşma oraUflıda.öfH 


a 


[43] Zira yemek ve içmektem din[aıi Özzet açlıkla orantılıdır. Hatta 
ve susuz olan ilk haline dönünce, severek lezzetle yediği şeyleri daha fazla 
yemeye zorlanmasının verdiği sıkıntı hiçbir şeyle ölçülemez. Diğer hazlar 
için de durum aynıdır. Genel olarak bu tanım bütün hazlar için geçerlidir. 
Bununla birlikte bizim hazzı daha ayrıntılı ve uzun uzadıya tartışmamıza 
ihtiyaç vardır. Biz, Hazzın Mâhiyeti adlı makalede bunu açıkladık. Bize yete¬ 
cek kadarını burada anlattık. 


aç 


20 


[44] Hazza ilgi duyan, ona teslim olanların çoğu gerçek anlamıyla hazzı 
bilmez, sadece onun ikinci halini tasavvur ederler. Yani elem veren fiilin bi¬ 
tişinden itibaren [normal olan] ilk hale dönüşerek tamamlandığı ânı kaste¬ 
diyorum. Bu yüzden onlar hazzı severler ve hiçbir durumda hazsız kalmayı 
istemezler. Fakat bunun imkânsız bir şey olduğunu bilirler. Çünkü haz, ancak 
kendisinden önceki elem hali yaşandıktan sonra anlaşılır. 


25 
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[45] Derim ki, âşıklar ve herhangi bir şeye tutkuyla bağlananlar, düşün¬ 
dükleri haz gerçekleştiğinde haddinden fazla büyük bir mutluluk elde ede¬ 
ceklerini tasavvur ederler. Onlar, isteklerini elde etmek için bir yol ve geçit 
durumundaki ilk elem halini hesaba katmadan, amaçlarına ve sevdiklerine 
kavuşmayı kendilerince çok büyütürler. Eğer onlar bu yolun zorluğunu, sert¬ 
liğini ve tehlikelerini düşünüp araştırsalardı, katlanmak zorunda kalacakları 
sıkıntı ve mücadele açısından, şu anda onlara tatlı görünenlerin acı, küçük 
görünenlerin büyük olduğunu anlarlardı. 


5 


[46] Hazzın mâhiyeti hakkında bir özet verdikten ve hazzın sadece elem 
den uzak bir duygu olduğunu düşü 
naklandığım açıkladıktan sohra, 


rin düştükleri hatanın nereden kay- 

a dönebilir ve bu kötü halin 


ıo 


1 


yani aşk ve onun bayağı bir şey oldpşüLh 


dikkat çekebiliriz. 


susuna 


akim ohmıamaları, nefsânî istek 


[47] Deriz ki, âşıkl^ıÇkendi iE^dekyLn 

lere karşı çıkmayıp on 


f— I / \ 

larij teshrmxpbhaılarKijmeniyleÂ^ayvanlardan daha aşağı 
düzeydedirler. Çünkü onja!’ bu istekle öşehvet) yani^Şjısel birleşme hazzıyla ye¬ 
tinmeyip o tatmini mümkurl olâ^pî^^de^âyıp şehvetlerine şehvet katarlar; 

Itty^Jccddsi olurlar. Böylece zilletleri- 


15 


r 


nefsânî isteklerine boyun eğecdlc o 
ne daha fazla zillet katma durumuna düşerler. Hâlbuki bu hususta hayvanlık 


W) 


bu derecede alçalmaz. Oysa gerçekte insandan ibaret olan akıl, bu tür davranışı 
en çirkin ve en bayağı davranış olarak görür. Şu var ki, hayvan sadece doğası 
onu tahrik ettiği için elem ve sıkıntıdan kurtulmak üzere hazdan pay alır ve 
sonra tam rahata kavuşur. Söz konusu kimseler ise hayvanın doğasından gelen 
o tatminle yetinmeyip akıllarını da kullanarak şehevî tatmine ulaşmak için en 
ince ve en gizli yol ve yöntemlere başvururlar. Hâlbuki Allah ona, kendilerini 
hayvanlara üstün kılan aklı verdi ki, nefsânî isteklerin kötülüğünü görsünler ve 
onlara kapılmasınlar. O halde onlara gereken ve lâyık olan, şehvet konusunda 
aşırı gitmemek ve o konuda rehavete kapılmamaktır. Çünkü onlar şehveti tah¬ 
rik eden birçok nedenden ötürü sürekli sıkıntı duyacak, elde edemediklerinin 
hasretini çekecek ve sahip olduklarından da memnun olmayacaklar. Çünkü 
nefis daima sahip olduğundan daha fazlasını istemektedir. 
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[48] Ve yine deriz ki, nefsin isteklerine boyun eğen, hazzın peşinden gi¬ 
dip ona kul-köle olanlar, mutlu olacaklarını sanırken üzüntüye düşerler, haz 
elde edeceklerini beklerken elemle karşılaşırlar. Çünkü onlar ancak üzüntü 
ve zahmet çektikten sonra hazza kavuşurlar. Böyle olunca belki de onlar iste¬ 
diklerine kavuşamadan sürekli felaket ve ızdırap içinde kalacaklardır. Âşıkla¬ 
rın çoğu sürekli uykusuz ve tasa içinde yeme içmeden kesildikleri için deliye 
döner, saçmalamaya başlar, zayıflayıp vücut dengeleri bozulur. Artık onlar 
kötü bir şekilde hazzın tuzağına düşmüş ve bu durum onları feci bir helake 
sürüklemiştir. 


5 


[49] Aşkın verdiği hazzı tam ajalam^yla^elde ettiklerini ve ona sahip olup 


ıo 


r 


paylarım aldıklarını sananlar' ajjaçı 


yç yanılgı içindedirler. Çünkü 


ırmat 


elde edilen haz, ona ulaşmaya nedçrübk 
bir şeye tam sahip olur&g^onu p^önud\föşViJc edeıy^üç zayıflar, hızlıca dur 
gunlaşıp sükûnete ererÇ^ı 
sahiplenilmiş ve her yas^ câzip kî 


elem kadardır. Zaten 


bir kimse 


n 


oğru bfl söz vardır: Her varlık 


j 


J 


ıstır. 


15 


r 


[50] Ve yine deriz ki, ofuıp dl^yıH 


n ayrılmak kaçınılmazdır. O 
şahıs her ne kadar sevgihlerî^irbi/igd^n|%kMn birtakım olaylardan kendini 
kurtarsa da sonuç değişmez. Bu üzüntüyü çekmek ve bu acıyı yutmak kaçı¬ 
nılmaz olduğuna göre, erteleyip beklemektense bir an önce yaşayıp rahata 
ermek daha iyidir. Çünkü yaşanması zorunlu olan olaylar öne alınırsa bek¬ 
lentinin verdiği korku ve gerilim giderilmiş olur. Ayrıca sevgi yerleşip tutku 
haline gelmeden önce sevgiliden ayrılmak insana (nefse) daha kolay gelir. 


vaıı 


e 


e. 


20 


[51] Aşka, sevgiliyle görüşüp onunla ülfet etmek de eklenince ondan kur¬ 
tulmak zorlaşır. Çünkü aşk ihtilası olmadan ülfet iptilası olmaz. Hatta biri 
kalkıp “Ülfet aşktan daha belalıdır” derse hata etmiş olmaz. Aşk hali ne kadar 
kısa sürerse ülfet de kısa sürecektir. O kısa süre içinde görüşüp ülfet etmemek 
daha uygundur. Bu konuda akla düşen görev, aşka yakalanmadan önce onun 
kötülüğünü kendine ( nefs ) telkin ederek tutku haline gelmeden ondan vazge¬ 
çirmektir. İşte bu bir kanıtlama yöntemidir. 
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[52] Anlatıldığına göre bilge Eflâtun, bir cariyeye tutulan ve ders halka¬ 
sını terk eden bir öğrencisini bu kanıtla ikna etmiştir. Eflâtun, öğrencinin 
bulunup getirilmesini ister. Huzuruna gelince “Söyle bakalım” der; “Gün 
gelip bu sevgiliden ayrılacağından kuşku duyuyor musun?” Öğrenci “Bu ko¬ 
nuda kuşkum yok” deyince, Eflâtun ona “O gün geldiğinde duyacağın acıyı 
bugün yaşa, gelmesi kaçınılmaz olan o hali bekleme korkusundan kurtul. 
Tutku haline geldikten ve ülfet peyda ettikten sonra karşılaşacağın sıkıntı ve 
güçlüklerden uzaklaş” demişti. 

[53] Anlatıldığına göre o öğrenci Eflâtun a demiş ki, “Ey bilge efendim, 

söylediğin haktır, gerçektir. Ancak, günler geçtikçe onu beklemek bana huzur 

ijiz^çinç Eflâtun “Ülfetten korkup çekin¬ 
meden o huzura nasıl güvenebilirsin? Huztu^kâvuşmadan önce, ayrılığın ve 
tutkuya dönüşen aşkın sana ne getireceğinden n ası l/em i n olabilirsin? O gün 
gelip çattığında acın ve 

<-j y/ ^ 'j 

[54] Anlatıldığına göte o adaınfTâjüprMâı ayaklına kapanır, ona teşek¬ 
kür ve dua eder. Ondary'spnra artık o hayata dönı^rediği gibi terk etmekten 
o turu ne uzuntu ne de of>4 işti^ak^ahvajL Bu. hadiseden sonra Eflâtunun 
derslerine ara vermeden 

[55] Denildiğine göre Eflâtun sözünü tamamladıktan sonra talebelerine 
döner ve bu adamı yalnız bırakıp yardım etmemelerinden dolayı onları 
eleştirir. Ayrıca nefsânî güçlerini eğitip ıslah etmeden ve onu aklın hizmetine 
hazırlamadan bütün çabasını diğer felsefe meselelerine sarf etmesi konusunda 
ona müsaade ettikleri için onları azarlar. 

[56] Birtakım ahmaklar aşk konusunda zayıf ve tutarsız görüşleriyle fi¬ 
lozoflara karşı çıktılar. Bunlar “zarif” ve “edip” diye adlandırılırlar. Biz önce 
onların bu konudaki görüşlerini, sonra da kendi düşüncelerimizi zikredece¬ 
ğiz. Onlara göre aşk, ince zeka ve zarif yapılı kimselerin işidir. Bu yüzden aşk 
temizliği, şıklığı, zarafeti ve güzel görünümü gerektirir. Onlar bu ve benzeri 
görüşlerini gazelle ve sanat değeri yüksek şiirlerle dile getirirler. Görüşlerini 
kanıtlamak üzere âşık olan ediplerden, şairler, ünlüler ve devlet büyüklerin¬ 
den örnek verirler, bunu peygamberlere kadar götürürler. 
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veriyor ve acımı hafifletiyor. 
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[57] Biz diyoruz ki, nazik tabiatlı, zihni saf ve berrak olanlar, anlaşılma¬ 
sı güç meseleleri, incelik ve destek isteyen ilimleri, karmaşık ve [akla] uzak 
sorunları, değerli ve yararlı sanatları ortaya çıkarıp açıklamaklarıyla ölçülür. 
Oysa biz bu gibi meselelerle uğraşanların yalnız filozoflar olduğunu gör¬ 
mekteyiz. Aşk-meşk işleriyle uğraşanların ise daha ziyade Bedevi Arapların, 
Kürtlerin, kaba saba adamların (, alâc ) ve çiftçilerin ( erıbât ) arasından çıktığını 
müşahede ediyoruz. Şöyle bir genel yargının bulunduğunu da biliyoruz ki, 
en ince zekayı ve bilgeliği ortaya koymada en üstün başarıya sahip olanlar, 
başka milletlerden değil, Yunanlılardan çıkmaktadır. Diğer milletlere nazaran 
onlardan aşka tutulanların daha az olduğunu bilmekteyiz. Bu durum, onların 


5 


10 


iddiasının tersini gerektirir. Yani ^aşkla y^r^şanlar kaba tabiatlı ve geri zekalı 

itrma~K: 


fl\ 


kimselerdir. Zira düşünme 


Üfyeti gelişmemiş olanlar canları 


nın çektiği ve şehvetinin istediği 


[58] Onların, âşık çd^nlarm^^K^phağlTedipleır^sairler, seçkin ve devlet 

r-~l \ / V y V 9 V ^ 

adamlarından çıkar şeklimdeki kâ^ytıâmnYg^ünce; seçkinlik, başkanlık, şiir ve 
fesahat, yetkin akla ve İsmete sahip olmayanlard^asla bulunmaz. Durum 
böyle olduğuna göre, aşkljY, akı^m^^^^^ n ; nas ibi olmayanlar arasından 

t t - i \ \ C . s 


15 


çıkması daha çok imkân dâ 


[59] Ve o topluluk cahil ve ahmak oldukları için ilim ve hikmetin sadece 
gramer bilgisi, şiir, fesâhat ve belâgatten ibaret olduğunu sanırlar. Bilge kişi¬ 
lerin bunlardan birini bile hikmetten saymadıklarını ve o alanda başarı gös¬ 
terenleri hakim yerine koymadıklarını bilmezler. Aksine onlara göre hakim 
olmak, mantığın şart ve usullerini bilmek, matematik, fizik ve metafizik ala¬ 
nında bir insanın ulaşabileceği en ileri bilgi düzeyine yükselmek demektir. 


20 


[60] Bir gün Bağdat’ta (. Medînetus-selâm ) hocalarımızdan birinin hu¬ 
zurunda onlardan bir şarlatan adam gördüm. Bu hocamız felsefe bilgisinin 
yanında gramer, şiir ve lügat alanında da geniş bilgi sahibiydi. O şahıs ho¬ 
camızla tartışıyor, övünüyor, bu sırada burnunu dikerek gururlanıyor, ken¬ 
di alanıyla uğraşanları abartılı bir dille övüyor, diğerlerini küçümsüyordu. 

Hoca onun cahil biri olduğunu bildiği için bütün tavırlarına katlanıyor, 
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bu sırada bana bakıp tebessüm ediyordu. Nihayet adam sözünü şöyle bağ¬ 
ladı: “Vallahi işte ilim budur, gerisi boştur.” Hoca ona “Yavrucuğum, bu 
senin dediğin ilimden haberi olmayanların ilmidir; ancak akılsızlar bununla 
huzur bulur” dedi ve sonra bana dönerek, “Bu gence zorunlu ilimlerin te¬ 
mel ilkelerinden bir şeyler sor. Çünkü o, lügat alanında başarılı olanların 
sorulan her soruya cevap verebileceklerini düşünenlerdendir” dedi. Ben de 
ona “Bütün ilimler zorunlu mu yoksa itibarî mi olduğu konusunda bana 
bilgi ver” diyerek kasten bu ayırımı tamamlamamıştım ki, hemen “Bütün 
ilimler itibarîdir” diye cevap verdi. Böyle cevap vermesinin sebebi, arkadaşla¬ 
rımızın gramer, lügat ve şiirin itibari ilimlerden olduğunu söyleyen o kesimi 
kınamalarından onun haberdar olmasıdır. Bu sebeple o, arkadaşlarımızın bu 

için onları aynı üslupla eleştir- 

cağı, sakamonya otu yenin¬ 
ce midenin rahatlayacağı ve merd^söiKy maddesinr öğütüp sirkeye katınca 

/ 


5 


10 


konuyla ilişkilerinin olmadığını ^bilme^hği 
mek istemişti. Ben ona “AyıA haÂgi r ^ 


ekşiliğini gidereceğine dair bilgji^r halkRL ortay Yattığı (değişken türden) 

-O \ \ \ . / ^\ 


15 


itibarî bilgiler midir? ”rdjiye sordahı: 


diyöAjevap verdi. Peki, öyle 




ır 


belli? TçJpnkü btp/gÖ 


olduğu nereden 

yıcı bir değer taşımamalıdır. Sonra o 
dur” dedi. Böyle söylerket^raıtr^rr^omMü ili 
hazırlanıyordu. Ben de ona-J/Söyler misin 


N^mim kastettiğim hususu açıkla 
“Bana gö^edütün ilimler zorunlu 


pler kapsamında göstermeye 
üprâdâ müfret olunca neden 
tfûlY okunur? Bu doğal, zorunlu bir 


20 


merfû, izâfet durumunda neden 
bilgi mi, yoksa bazı toplulukların üzerinde uzlaştığı itibarî türden bir bilgi 
midir?” dedim. Bu durum karşısında o, bunun zorunlu bilgi olduğunu ispat 
için hocasından dinlediği bazı şeyleri kekelemeye çalışıyordu. Bense dönüp 
onun kendisiyle nasıl çeliştiğini ve nasıl tutarsızlık içinde mahcup ve perişan 
duruma düştüğünü gösterdim. Bunun üzerine hocam gülmeye başladı ve 
“Yavrum, gerçek ilmin zevkini tatmaya bak!” dedi. 


a 


25 


[61] Biz bu olayı, daha üstün bilgiye ulaşmada bir uyarıcı olsun diye an¬ 
lattık. Zira bu kitabı yazmaktaki amacımız bundan başka bir şey olamaz. Bu 
tartışmayı anlatırken amacımız, gramer ve Arapçayla uğraşan herkesi ceha¬ 
letle suçlamak ve küçük düşürmek değildir. Çünkü onların arasında Allah’ın 
kendilerine ilimlerden fazla pay ayırdığı kimseler de vardır. Fakat bizim kas¬ 
tettiklerimiz, gramer ve lügatin dışında ilim kabul etmeyen, ancak bu iki ilme 

sahip olana âlim denileceğini savunan cahillerdir. 


30 
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[62] Söz konusu topluluğun ileri sürdüğü deliller hakkında görüş bildir¬ 
mediğimiz bir şey kaldı. O da, aşkı güzel göstermek için peygamberlerin de 
âşık olduğu iddiasıdır. Bize göre hiçbir kimse aşkı peygamberlere ait bir men¬ 
kıbe ve bir fazilet olarak göstermez; aşkı beğenip güzel gördüklerini söylemez. 
Aksine onlar hakkında aşk, bir sürçme ve bir kusur sayılır. O halde onların 
aşkı hoş karşılayıp övdükleri ve teşvik ettikleri hakkındaki iddianın tutar bir 
yanı yoktur. Öyleyse bize düşen, faziletli kimselerin kendileri için uygun ve 
güzel gördükleri fiil ve davranışları benimseyip o yöne yönelmemizdir. Yoksa 
onların sürçmelerini, ufak tefek kusurlarını ve yaptıktan sonra tevbe edip ne¬ 
damet duydukları, keşke bu olay başımıza gelmeseydi dedikleri fiiller değil. 


5 


10 


[63] Onların “Aşk temizliği, şıklığı, zarafet ve güzel görünümü gerektirir” 
şeklindeki iddialarına gelince, nefsi olanın bedeni güzel olmuş neye ya¬ 

rar! Güzelliği fizikî yapıda arayap v^bunü^l^^meye çalışan sadece kadınlar 
ve kadınsı erkeklerdir. 


A 

rlıklı biy adam bilgelerden biri- 
ıd^eşya ile döşenmişse de evin sahibi 
jç^hıs henç^yin yerli yerinde oldu- 
üzüne tükürür. Ev sahibi aşırı tepki 
âçlefrf İrer şeyi dikkatle inceledim, bu 
şöy^duh; tükürülecek en münasip 
yerin senin suratın olduğuna karar ver-dım.” Denildiğine göre o zengin adam 
bu olaydan sonra servet sahibi olmanın değersizliğini anlayarak ilme ve dü¬ 
şünceye yönelmiştir. 


[64] Bu konuda şöylöbir 

ni evine davet eder. Ev çök güzelAe ic 
gayet cahil ve anlayışsızı^ biridir>Ö 
ğunu gördükten sonra dpfıüp adamı 
gösterince bilge der ki, 
evde senin nefsinden dahaGçdf bi 


aniatınr: 
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il 


eıe 


v 
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[65] Biz daha önce sevgiliyle ülfet üzerine bazı şeyler söylemiştik; şimdi 
ise ondan nasıl korunulacağı hususunda bazı görüşler serdedelim. Bize göre 
ülfet, sevgiliyle uzun süre sohbet ettikten sonra ortaya çıkan ve ayrılıktan 
nefreti gerektiren bir duygudur. Bu da büyük bir beladır. Zaman içinde geli¬ 
şip artan bu duygu ancak ayrılık zamanı geldiğinde anlaşılır. İşte o an ruhta 
gerçekten büyük bir acı hissedilir. Aralarında farklılık olmakla birlikte bu hal 
hayvanlarda da olur. Bundan kurtulmanın yolu, yavaş yavaş sevgiliden uzak¬ 
laşmak, tedricî olarak kendini buna alıştırmak ve bu konuda dalgın ve gevşek 
davranmamaktır. Biz bu konuda yeteri kadar açıklama yaptık; şimdi ise ken¬ 
dini beğenme duygusundan söz edeceğiz. 
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Altıncı Bölüm 

Kendini Beğenmişlik Üzerine 


[66] Her insanın kendini sevmesi; iyiliklerini olduğundan fazla, kötülük¬ 
leri ise olandan daha az göstermesinin temel nedenidir. Başkasının iyilik ve 
kötülüğünü gerçekte olduğu gibi görmesi ise o kimseye karşı sevgi ve nefret¬ 


ten uzak oluşundan ileri gelmektedir. Çünkü bu durumda onun aklı saftır, 
nefsânî duygu onu bulandırıp gerçek dışına çıkarmamıştır. Anlattığımız bu 
nedenden ötürü insanın sahip olduğu azıcık fazilet kendisine büyük görünür 
ve bu yüzden lâyık olduğundan fazla övülmek ister. İşte bu duygu onda güçlü 
hale gelince kendini beğenmişliğe dönüşür. Özellikle bu faziletinden dolayı 

derecede övünce bu duygunun 


5 


bazı kimseler onu hoşuna gidecek tarzda aşırı 

^ ~ t» j * 

gelişmesine yardım etmiş olurlar. \\ 


/ [ 


r \ 


ıo 


[67] Kendini beğenmişliğin sakııtdal^rından bir) de o duyguya yol açan 
işte eksikliğe neden olmasıdır. Zfra kendinf beğerferfkimse, beğenmeyi sağ¬ 
layan konuda gelişip ilerlemek 7^ıTy6Î6^^aşkası^ örnek olmak i 
Mesela atı ile övünen bfiji, dahVly^ı^ı^uy/^acağıri^ihtimal 
onu daha hızlı bir atlaT^eğiştirmeyi 
onunla avunan adam dal>a:dazla 


istemez. 


vermediği için 
düşünmez, 'jföndi yaptığını beğenip 
İşüülhi£z; böyle olunca emsallerinden 

dyş^şah i p olmayan emsalleri ise 
ayısıyla onlar ilerlerken kendini 


15 


1 


geri kalması kaçmılmazdır. x J3h/o 
ilerlemeye ve kalkınmaya devam 
beğenmiş adam geri kalmışlığını sürdürüp durur. 

[68] Kendini beğenmişlik duygusundan kurtulma yollarından biri, ki¬ 
şinin iyilik ve kötülüklerini kontrol yetkisini bir başkasına bırakmamasıdır. 
Biz bunu, insanın kendi hatasını bilmesi bahsinde anlattık. Ayrıca o, takdire 
değer şeylerden pek fazla nasibi olmayan âdi ve bayağı kimselerle ya da bir 
beldede halkı böyle olan toplulukla kendini mukayese etmemeli ve onları na¬ 
zarı itibara almamalıdır. İşte bu iki husustan sakınıp korunan kimse kendini 
beğenmekten çok, her gün kendini daha eksik ve kusurlu görecektir. Kısacası, 
başkasının gözünde o, ne kendini emsallerinin değerinden üstün ne de on¬ 
ların düzeyinden daha düşük gören konumda olmamalıdır. Ya da bir başkası 
nazarında o, hem kendi hem de emsallerinin düzeyinden aşağı bir konuma 
düşmemelidir. Bunu yapacak olursa kişiliğini (nefs) güçlendirir ve kendini 
beğenmişliğin bayalığından kurtarmış olur. Bu bölümde anlattıklarımız ye- 

terlidir. Şimdi de haset üzerine konuşalım. 
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Yedinci Bölüm 
Hasetlik Üzerine 


[69] Cimrilik ve tamahın birleşmesiyle nefiste oluşan haset kötü huylar¬ 
dan biridir. Ahlâk eğitimi üzerine konuşanlar, insanların zararına olan şeyden 
haz duyana ve onların yararına olandan hoşlanmayana “kötü adam” derler. 
İnsanlar kendisine kötülük yapmasa da tabiatı gereği o bunu yapar. Ahlâkçı¬ 
lar, insanların hayrına olan şeyden haz duyanlara ise “iyi adam” derler. Doğ¬ 
rusu hasetlik cimrilikten daha kötüdür. Çünkü cimri olan, kendisinin sahip 
olduğu şeyin bir başkasının eline geçmesini istemez. Hasetçi ise kendi sahip 
olsun veya olmasın, bir başkasının yararına olan hiçbir şeyi istemez. O halde 

çok büyüktür. 


5 


10 


hasetlik ruh hastalıklarından bit 




zararı 


/\ 


birinin hasetlik üzerinde esaslı dü 


[70] Bundan kurtulmak, aklı bâşfnpâ 
şünmesiyle olur. ÇünkCd, düşüfıtm melediğinde Jr^sedin, kötülüğün tanı 
mında fazlaca yer aldığımı göreçdmç: 

zararı dokunmayan kimsenin lehme dla|nmstemeyerij şeklinde tanımlanmış 
tır. Bu ise kötülüğün tarifinin yamadır. 


ifa hasetçi, kendisine hiçbir şekilde 


j 


15 


r 
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[71] Kötü olan hem Adlan h 


N Ç\ 
\ \ 


arafından cezaya müstahak 
görülen kimsedir. Allah tarafından cezaya müstahak olması, O’nun iradesi- 


ı 


r 


e 


ne aykırı davranmasından ileri gelmektedir. Çünkü şâm yüce Allah herkese 
ihsan etmekte ve herkesin iyiliğini dilemektedir. İnsanlarca cezaya müstahak 
görülmesine gelince, onlara karşı öfkeli davranmış ve onlara zulmetmiştir. 
Şöyle ki, herhangi bir insanın başına bir kötülüğün gelmesini istemek veya 
bir iyiliğe kavuşmasını istememek ona karşı bir öfkenin ifadesidir. Söz ko¬ 
nusu insan ona karşı herhangi bir kötülük yapmayan biri ise bu da ona bir 
zulüm sayılır. 


20 


25 


[72] Dahası, haset edilen kimse hasetçinin sahip olduğu bir şeyi ortadan 
kaldırmamış, elde edeceği bir şeye engel olmamış ve kendi işi için ondan yardım 
istememiştir. Durum böyle olduğuna göre haset edilen adam hasetçiden uzak, 
sadece diğer insanlar gibi kendi işini düzene koymuş ve amacına ulaşmış biridir. 

Buna göre hasetçi neden Hindistanda ve Çinde yaşayan insana haset etmiyor? 


30 
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Uzak oldukları için onlara haset etmiyorsa, o zaman onları refah içinde yaşa¬ 
yan kimseler olarak tasavvur etsin! Uzak ülkelerdeki o insanları nimete nail, 
amaçlarını gerçekleştiren kimseler olarak düşünüp bundan üzüntü duymak 
ahmaklık ve delilikse, yanı başındakilerin elde ettiklerinden üzüntü duymak 
da aynı şekilde deliliktir. Çünkü haset edilenler onun elindekini almamış, 
elde etmek istediği şeye ulaşmasına engel olmamış ve işlerini görmek için on¬ 
dan yardım istememiş uzakta yaşayan kimseler durumundadır. Aralarındaki 

fark, sadece hasetçinin, yakınındakilerin durumunu görmesinden ve öbürle¬ 
rinin durumunun bunlarınki gibi olacağını tasavvur etmesinden, onların da 
buradakiler gibi olacağını [kıyaslayarak] yakînen bilmesinden ibarettir. 


5 


ıo 


[73] Bazı insanlar hasedin ^ri^i 
dilerine zarar veren hem yarar ^sağlayan ^irrlsd^re de “hasetçi” derler. Oysa 

içbir şekilde zararı do- 


ta ederler, hatta başarıları hem ken 


r \ 


bunların hiçbiri hasetçi değildir, 
kunmayan birinin eldefgftiği 


n 


M2âpan kipaşe mutlak anlamda ha 


ı 


Ş.a 


tçidir. Bir bakıma kendisine faya aşı 


bile Başkasının başarılı olma 


15 


se 


a 


j 


sından dolayı üzülüyor#^ ona 
hem zarar geliyorsa, buldhrum belli c 


aşırı hpptçr denilir^Şaşkasından hem yarar 

üche nefistefhasede değil düşmanlığa 


« 


yol açar. 


r 




e. 






er arasında görülen hasetleşme de 
buna benzemektedir. Nitekim bir beldeyi yabancı bir idareci yönettiğinde, o 
belde halkı neredeyse bundan dolayı psikolojik bir rahatsızlık duymaz. Sonra 
yerli bir kişi yönetime gelince, âdeta bu durumdan rahatsız olmayan bir kişi 
bile kalmaz. Bunun nedeni, yabancıdansa yerli yöneticinin hemşehrilerine 
daha şefkatli davranması ve onları daha çok gözetip kollaması olabilir. 

[73] Bunun bir başka nedeni olarak insanların aşırı derecede kendi¬ 
lerini sevmeleri ve değer vermeleri gösterilebilir. Şöyle ki, her insan ken¬ 
dini sevdiği için herkesten önce yüksek makamlara kendi geçmek ister. 
Dün kendileriyle olan birinin o makama geçtiğini görünce, bu onlara 
ağır gelir ve üzülmelerine yol açar. O yerli yöneticinin kendilerine şefkat¬ 
le muamele etmesi ve iyilikte bulunması onları memnun etmez. Çün¬ 
kü onların zihni, kendilerinden önce işgal edilen o makama takılıp kal¬ 
mıştır. Bu yüzden o makamdan başka hiçbir şey onları memnun etmez. 


74] Sadece akrabalar ve tanı 
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Yabancı yöneticiye gelince, halk onun önceki hayatını bilmediği için bunu 
nasıl başardığını ve kendilerine nasıl üstün geldiğini tam olarak anlayamazlar. 
Dolayısıyla bu durum onların fazla üzülüp esef etmelerine yol açmaz. Yine 
de bu konuda akla danışmak ve bu söylediklerim üzerinde iyice düşünmek 

gerekir. 


5 


[76] Ben derim ki, hasetçinin bu yerli yöneticiye karşı kin ve öfke duyması 
hiçbir şekilde adaletle bağdaşmaz. Çünkü o bu makamı elde ederken, yarışta 
rakibin hedefe ulaşmasına engel olmuş değildir. Ayrıca hasetçi o makama sa¬ 
hibinden daha lâyık veya daha çok aranan biri değildir. O halde hasetçi raki¬ 
bine değil, kendi çabasına veya gevşek davranmasına kızsın. Zira onu amacına 
ulaşmaktan geri bırakan bu iki husustan jbiridir. Şu da var ki, o makama geçen 

apıdığı biri veya hemşehrisi oldu- 
işine/yarar; iyiliğini bekleyebilir ve kendisini 


ıo 






ı 


şahıs kendi kardeşi, amca o 


> \ 


ğu takdirde hasetçinin daha çolT 


/ 


araları 


(akrabalık ((hemşehrilik) bağı doğal 

\ A V* \ 


güvencede hisseder, 
güçlü bir bağdır. 


• • 


• • 


a 


ve 


15 


ihsanlar aralında başkan olanlar, hü 


[77] Bir başka hususuz 


orunıu 


ar 


kümdarlar, servet sahibL^enginler bulunduğuna veLfıasetçinin onların sahip 


olduğuna kendisinin veya 
ceğine göre, onları kıskanıp "üÖretretme 
Çünkü hasetçi açısından o nimetin, sahibinde kalması ile kendine faydası do¬ 
kunmayacak olan bir başkasına intikal etmesi arasında herhangi bir fark yoktur. 


|pdhrihırr/sahip olmasını bekleyemeye 
s^nip^akrîfa bağdaşır bir yanı yoktur. 


ararıan 


r 


20 


[78] Yine ben derim ki, akıllı bir kimse düşünme gücünün öngörüsü ve 
öfke gücünün yardımıyla hayvani duygusunu bastırabilir; böylece zevksiz, tat¬ 
sız şeyler bir yana, iştah kabartan lezzetli şeylere karşı kendini kontrol edebilir. 
Zaten o tür şeyler hem ruh hem bedeni için zararlıdır. Ben diyorum ki, zaten 
hasetçilikte bir zevk yoktur, şayet birazcık zevk varsa, zevk veren diğer şeyler ya¬ 
nında o çok cüz’îdir; bu bile nefse ve bedene zararlıdır. Nefse olan zararı, onun 
düşünme yetisini gidermesi, bedenin yararına yönelik işlevini yapmaktan onu 
meşgul etmesidir. Bu halin devam etmesi sonucunda nefis uzun süren kedere, 
tasa ve düşünceye dalıp gider. Bedene verdiği zarar gelince, böyle bir durumda 
uzun süre uykusuzluk ve iştahsızlık meydana gelir. Bunun sonucunda renk 
solar, cilt pörsür ve bedenin dengesi (mizâcı) bozulur. 
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30 
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[79] Akıllı kimse aklı sayesinde zevk veren şehvetlerin kötülüğünü elemin 
takip ettiğini idrak ettiğine göre, onun, insan nefsine musallat olan bu hali 
ortadan kaldırmaya, onu unutmaya, hatırına getirmemeye çalışması daha uy¬ 
gun bir harekettir. 

[80] Ayrıca haset, haset edilen şahsın hasetçiden intikam almasına yar¬ 
dım eden çok güzel bir yardımcıdır. Şöyle ki, haset, hasetçinin sürekli üzülüp 
tasalanmasına neden olur; aklını başından alır ve bedenine zarar verir. Uzun 
sürdüğü takdirde zihnini meşgul eder, bedenini zaafa uğratır ve haset edilene 
karşı çalışmasını ve kurduğu planı zayıflatır. Peki, sahibine zarardan başka bir 
şey sağlamayıp onu rezil hale getiren görüşten daha bayağı bir görüş olabilir 
mi? Taşıyanı yaralayan ve düşmanını koruyan silahtan daha çok terk edilmesi 
gereken bir silah bulunabilir ufl? 
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[81] Haset duygusunu zihinden kolayca ’atıjSTcurtulmanın bir yolu da akıllı 


düşünmezdir. İnsanlar makamlara 


bir kimsenin insanların durumunu 
yükselirken ve amaçlarım^ el de eder 


mp 


nasıl ^gerçekleştiriyorlar? Bizim 

UÜaset edilenin durumu- 


15 


n 


burada anlattığımız üzerimde iyiye duru 
nun hasetçinin düşündüğünden çok fa|d 
her ne kadar hasetçi, kıskandığı ki 

tebeye sahip olduğunu düşünüyö 


ü 


nurse^ 


j 


olduğunüTjemen anlayacaktır. Zira 


ı 


ryg^pta edffetek kadar çok büyük bir 

gerçekte öyle değildir. 

» \ \ \ X 

\ s 

[82] Ben derim ki, insan önefhs^i|Lİu4ıali sürekli olarak gözünde büyü¬ 
tür, ona ulaşmak için can atar; ona ulaşanların ise imrenilecek mutlu bir hayat 


e 


mer 


orsa 


20 


yaşadıklarından emindir. Fakat kendisi o düzeye ulaşınca sevinç ve mutlulu¬ 
ğun çok kısa sürdüğünü görür. Bu mutluluk, oraya yerleşip o hali tanıyın- 
caya kadardır; insan bu kısacık zaman içinde kendini mutlu hisseder. Ancak 
amacını gerçekleştirip ona tam sahip olduğu duygusu yerleşince, insanlar da 
onu bu haliyle tanıyınca, onun nefsi önceden temenni ettiğinden daha üs¬ 
tün olanı ister. Böylece o, önceden amaç edindiği o hayatı küçümseyip hor 
görmeye başlar. Artık o kişi tasa ile korku arasında bocalar durur. Zira onun 
korkusu, ulaştığı derecenin altına düşmesi, tasalanması ise planladığı hedefe 
ulaşabilme kaygısıdır. Böyle olunca o şahıs sürekli bir ümitsizlik, hayal kırık¬ 
lığı ve tahassür içinde, bulunduğu durumdan daha üst düzeylere yükselmek 
için yaptığı planlarla kendini fikren ve bedenen yorar. Sonra ikinci düzeydeki 
durumu da birinci düzeydeki hali gibidir. Üçüncüde ve ulaştığı her aşamada 
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30 


hep aynı [stresi] yaşar. 
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[83] Durum böyle olduğuna göre, akıllı bir kimsenin bir başkasının yaşa¬ 
masına yeterli olandan fazla dünya malına sahip olmasını kıskanmaması gerekir. 
Ve çok fazla servete sahip olanların, servetleri ölçüsünde haz ve huzur içinde ya¬ 
şadıklarını sanmamalıdır. Çünkü uzun süre zevk ve refah içinde yaşayanlar artık 
zevk alamaz hale gelirler. Onlar açısından bu durum, hayatı devam ettirmek 
için zorunlu, doğal ve sıradan bir hale gelir. Onların hayattan aldıkları zevk, ne¬ 
redeyse herkesin mutat hayatından aldığı zevk gibidir. Huzur ve rahatlarındaki 
azlık da onlarınkinden farksızdır. Çünkü onlar üst düzeyde bulunanları geçmek 
için sürekli ve ciddi bir çaba içinde olduklarından pek huzurlu değillerdir. Belki 
de kendilerinden aşağı düzeydekilerden daha çok huzursuzdurlar. Hatta çoğu 

gider. 
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ıo 


olaylarda bu huzursuzluk hali hepT>öyjle ^jürüp 

[84] Akıllı bir kimse nefsârif istekleri terîc âip bu gerçekler üzerinde dü 


T 


şünürse, neticede yaşanabilir huzprhÇna^ın kendine yeterli bir hayat ol¬ 
duğunu anlar. Bunun y^tündekL^y^ aşa^jukarı birbirine yakın¬ 

dır. Hatta kendine yeteri^ bir h^^dıuzhi:^ısmdam^aima ötekilerden daha 
iyidir. Peki, aklı bu işe "katmazsak, hasetleşmenimı^deni cehalet ve nefsânî 
isteklerden başka ne olabiliri! X 


15 


T 




e. 


Sekizinci Bölüm 

• • • • 

Öfkeyi Yenme Üzerine 

[85] Öfke, kendisine zarar verene karşı canlının gösterdiği tepkidir. 
Bu tepki normal sınırı aşıp akla baskın gelirse, öfke duyulandan çok, 
öfkelenen için büyük zarara yol açar. Bu yüzden akıllı kimsenin, öfkeye 
kapılan birinin o anda ve ileride başına gelecek sıkıntılı durum üzerin¬ 
de çokça durması ve kızdığında kendisinin de aynı hali yaşayacağını dü¬ 
şünmesi gerekir. Öfkelenenlerin çoğu yumruk ve kafa atar, vurur; kız¬ 
dığı kimseden çok kendisine zarar verir. Nitekim bir adamın çenesine 
yumruk atarak parmaklarını kıran ve aylarca onların tedavisiyle uğraşan 
birini görmüştüm. Fakat yumruk yiyene fazla bir zarar vermemişti. Ve ben 
bağırıp çağıran birini gördüm, o sırada ağzından kan geldi ve durum o şah¬ 
sın ölümüne varan verem {süit) hastalığına yakalanmasına sebep olmuştu. 


20 


25 


30 



135 


öUi JiUj 




Jl p Jl^>o V ol JibJl Jp yj dUJ5 ja \Jl (1)15 ISIj [At] 

Uda aJU Lo 


dr 4 


J «Jzaİ 1 ol Jd V 1)1 j ^ JyJl A^lij J 4 ) 

♦♦ 


4 4 


ölülj ö-lJl J-Ii ^ ^ l$o> jl^Jlj 

♦ ^ ç. 

d) jj^2j tyl ji j JUJl oJ-A aJ jUa^J ^jjs ol diliı j 


. LJJlÎI 


J’Jo* J Jas y> U »-—^ 


lyl jsj oJJJlj aj>- 1 jJl s*j 


> J L$Jİ"uJl (t^^P j~v2j LflV tUjilL M ol Jl 

♦♦ ** ♦♦ ♦♦ \ 


li 


9> 




.<olx*^Jl AiİUo aJL>- y J5 SlJdl y l$j ySUcül dUi J>-1 y ^JJ c JL*Jl 

IjJ J ^ p-J jd ir" ‘-^ 

ör" j»î ^ do di cr 


J* 


JJij 4Ö-IJUİİ J pfZJ» öJd öJÜJ^j 


J-J r*d> ^ Ji J^'j JJ' J ör 1 "^ 


C 




/ü 


.01115 id Usb jj^S/l JS\^ J jt y> J do Nj _y> J ^'j 


/ [ 


r \ 


r 


& 






i 


jUp olyJ l^-jU? aJji*j 1^3 Üj>- 1 
y aü J U d)lj cöJU53i^y a: 

a^- 1 Jl Jyi Uîl 

UJj .l$J Ji^il dj^jJI 

r4^jJ| ^ J Ö 


JjUJI ısu [ m ] 

/ y 

*j dili yİ c-^jlJLo yUoJl (Jly-l 

i Jg-^l y-j Jgli •Lfc^ 

i f iC& Uö V ÜI lift U/i 


♦ 


û Jj^ 


) * 


/ 


^; 


^ o 


/i>. 




* r 


Cs 


(\ 




r 


^ o 






llftj .(_^ij^ül ^y» ^liöl 4j 4 J ö<jl^pJl ( J ^ ı ‘~~-.5?öl ö| [ao] 

j Oİ5Ö cJb löj yi A*ft JLİÜ 

J-î .-Up 

A-ftj^55 jyİ Jl <u^2P Aj (^^1 y® (Jly*-1 ^Sİ J&ı dİ dUS 

yı j-ip j 


d (P- o-Âp- jj^rj ^Jı 'M 


/ 


C5 3 

♦♦ 


j-v2Jc<J 1 L^d 5 J wLdl o j-v^Jl aJ| a. p*)Ljj (w-w2^Jl 


T * 




4-a**j2j Lj 


1 (J L>- L& J 


4 J 1 j 


t 


ej 


d J^ j%JVl y» diJdj <wJ^x3 c Jajj JaJ j L<5 

j^3 a 5l$ Jp jt5J y cylj di] 

il jOS - ^jCLJl Jo Jj 

jUpj JoÜI Jl dJüi <b ^İl j tölSl ç»jJl d 


0^1 


♦ ♦ 




û^" 


iJ ^ 










X- 


(J U ly« 

A^UİSp 1 

♦ 


ör" ^ 


J 


* 


* 


ly^l J^J 1^ ddSJa y 




ir" ^*düJ -<S> 

•^y s 


c 


di j U LJd,^ 1 


T o 


/ 



136 AHLÂKIN İYİLEŞTİRİLMESİ - Felsefe Risâleleri 


Bize ulaşan haberlere göre bir takım insanlar öfkelenince eşlerine, çocuklarına 
ve kendileri için değerli kimselere zarar vermişler; bundan dolayı uzun süre 
pişmanlık duymuş ve ölünceye kadar onu telafi edememişlerdir. Galen, kapı 
kilidini açmakta zorlanan annesinin, öfkelenerek kilidini ısırdığını anlatır. Ye¬ 
min ederim ki, öfkelenince düşünme yetisini kaybeden kimse ile deli arasında 
büyük bir fark yoktur. 


5 


[86] İnsan, normal halindeyken bu gibi olaylar üzerinde fazlaca durup 
düşünüyorsa, öfkelendiği zaman o durumları düşünmesi daha uygun olur. 
İnsanın, öfkelendikleri zaman bu gibi çirkin fiilleri yapanların, o sırada 
akıllarını yitirdiklerini bilmesi lazım. Böylece öfkelendiği zaman kendine 
hâkim olup, düşünmeden çirkin bir fiil işlemekten sakınmalıdır. Yani başka- 

hareket eden hayvanların duru- 


ıo 


sına zarar vermeyi düşünürken, düşü 
muna düşerek kendine zarar 


ın 




şeydçh-uzak kalmalıdır: Ceza 


[87] Bir de insan ceza verirken 
landırdığı kimseye karşHpbir 
hallerden uzak durmalar. Çü 
tarından fazla olmasınaÇcliğer ikmutu 
olmak) ise cezanın yetersiz, ol m aşrna^ 
önünde bulundurur ve hisâı dav^rmu 


veŞki 


15 


U 


1 ^çar. Akrfİf kimse bu hususları göz 

ada adalet yerini bulur. Böylece 

' T/ 

e Bir zarar gelmez. 


a 


hem dünyada hem âhirette fımujığ^ 


eue 


20 


Dokuzuncu Bölüm 
Yalandan Uzak Durmak Üzerine 


[88] Nefsânî isteklerin yol açtığı kötülüklerden biri de yalandır. İnsan 
her bakımdan büyüklenmeyi, hükmetmeyi ve her zaman bilgisine başvurulan 
biri olmayı sever. Çünkü bu durum, kendisinin, bilgisine başvuranlardan 
üstünlüğünü gösterir. Daha önce biz, insanın yaptıktan sonra tasaya, acı ve 
pişmanlığa neden olacak şeylerden sakınarak nefsini kontrol etmesi gerek¬ 
tiğini söylemiştik. İşte yalanın da onu söyleyeni aynı duruma düşürdüğünü 
görmekteyiz. Çünkü çokça yalan söyleyen kimseyi işlediği hata daima ele ve¬ 
rir, bir türlü ondan kurtulamaz. Şöyle ki, konuşurken ya hata veya dalgınlıkla 
çelişkiye düşer ya da anlattığı kimseler arasında olayın gerçeğini bilen biri 

bulunur. 
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[89] Yalancının bütün ömrü boyunca söylediği yalandan aldığı haz, bü¬ 
tün ömründe söylediği bir yalan ortaya çıktığında duyduğu utanca, mah¬ 
cubiyete, insanların gözünde küçük düşüp rezil olmaya ve onların güvenini 
yitirmeye değmez bile. Ancak bu durum kendine saygısı olan ve şahsiyetini 
ayağa düşürmeyenler için geçerlidir. Zaten alçaklıkta ve bayağılıkta son nok¬ 
taya varanların bu durumdan kurtulup ıslah olmaları bir yana, onları insan 
olarak bile kabul etmek gerekmez. Bazen yalanın ortaya çıkışını gerektiren 
sebepler çok geç anlaşıldığında, cahiller bu duruma aldanır. Fakat aklı başın¬ 
da biri, rezil rüsvay olmaktan korktuğu için kendini tehlikeye atmaz, aksine 
olmadan olacağı kestirir ve ihtiyatlı hareket eder. 


5 


10 


rr 


[90] Ben derim ki, gerçe 

dır: Birincisi, yalan söyleyenin, kendftine yalan söylenen tarafından makul 


in (yalanların) iki çeşidi var 


ı o 


m 


r. 


karşılanabilecek iyi, güzelyve onurEyarayn^Nolan bu^yalan uydurmasıdır. Bu¬ 
rada yalancıyı, gerçek cJiş|l bir ha zorlayaj^ bir neden bulunmak¬ 

tadır. Mesela bir adamddpndi arîdatclaş binalın yarm^öldüreceğini, o günün 
bitiminde ise bir nedencfeh ötürü bu l^krarppdan vazgeçtiğini bilse; arkadaşına 
gidip evinde saklı bir hazîne [buhumuğ 

Y”~ / ' _ 

yardıma ihtiyacı olacağını sö 


15 


için yarın kendisinin 
ve evinde kazı yapar¬ 
ken onu oyalayıp yorsa, o günün bitiminde onun hakkında kralın aldığı ka¬ 
rardan haberdar olup olayı olduğu gibi ona anlatsa; imdi, bana göre bu adam 
arkadaşına verdiği gerçek dışı haberden (hazine haberi) dolayı kınanamaz. 
Çünkü o, bu yalanıyla arkadaşına iyilik yapmak istemiştir. Bu ve bunun gibi 
yalanlar, söyleyeni mahcup duruma düşürmez, pişman olmasını gerektirmez; 
aksine onun yaptığı teşekkür ve övgüye değer bir harekettir. 


u 


5 


^yleye/^ a^lyi ^ifıe getirse 


20 


[91] İkincisi ise bu gibi yüksek amaç taşımayan, ortaya çıktığında 
rezalet sayayan ve eleştiriye konu olan yalandır. Rezalet sayılan yalan, yalana 
muhatap olan şahsa asla zararı dokunmayan yalandır. Mesela arkadaşına bir 
şehir gördüğünü, orada şöyle şöyle hayvana, değerli taşa veya bitki türüne 
rastladığını ayrıntılı bir şekilde anlatır. Gerçek dışı bu bilgileri anlatanın ama¬ 
cı yalan söylemek değil, sadece dinleyenin merakını celbetmektir. 
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[92] Eleştiri konusu olan yalana gelince, yalancı kastetmese de yalanına 
muhatap olan şahsa zararı dokunan yalandır. Mesela adamın biri arkadaşı¬ 
na, uzakta bir ülkeyi yöneten bir hükümdarın onu yakınları arasında gör¬ 
mek istediğini anlatır. Arkadaşı da makam-mevki elde edeceğini düşünerek 
birçok zahmet ve meşakkate katlanarak kalkıp hükümdarın huzuruna varır. 
Fakat kendisine anlatılan hiçbir şeyin doğru olmadığını anlar ve hüküm¬ 
darın kendisine karşı kızgın olduğunu görür ve işte o zaman uyanır. Yalan¬ 
cının bunu yapmaktaki amacı, arkadaşının giderken geride bıraktığı bazı 
eşyalarına sahip olmaktır. 


îşte kendisinden uzak^-dupu| 
yalancı, onu yalan söylemeye>oYrayan^bir^Q 
büyük bir şey olmadığı halde ya 
basit şeyler uğruna yafîh 


ması ve korunulması gereken asıl 

rum ve elde etmek istediği 


[93] 


ıo 


v 

kilisedir. Çünkü değersiz, 


s • • 


rşılayap birinden, çok büyük 


yleîni si daha çok beklenir. 


değerli şeyler elde eujnek 


ve 


so 


Onuncu Bölüm 


15 


Cimrilik Üzerine 


[94] Bu huyun tamamen nefsânî isteklerden kaynaklandığını söyleme¬ 
miz mümkün değildir. Çünkü bazı kimselerin sahip olduklarını sımsıkı 
koruduklarını görmekteyiz. Bunun nedeni, aşırı derecede fakirlikten kork¬ 
maları, çok ilerisini düşünmeleri, belâ ve musibetlere karşı şimdiden tedbir 
almalarıdır. Diğer bazılarının da başka bir amaçla değil, sadece kendileri 
için biriktirmekten zevk aldıklarını biliyoruz. Düşünme yetileri henüz ge¬ 
lişmemiş bazı çocukların arkadaşlarına cömertçe davrandıklarını, bazıları¬ 
nın ise cimrilik ettiklerini görüyoruz. îşte bu yüzden bizim, sadece nefsânî 
istekten kaynaklanan cimrilik üzerinde durmamız gerekir. Bu huya sahip 
olan birine arkadaşı cimriliğinin sebebini sorunca o, geçerli bir kanıt ve 
makul bir özür gösteremiyor, kaçamak cevaplar vererek kem küm ediyorsa 
işte o bu türden bir cimridir. 
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[95] Bir keresinde ben cimrilik eden bir adama bunun sebebini sordum. 
O da bana yukarıda anlattığım gibi cevap verdi. Ben ona yanlış olduğunu, 
bu kadar cimri olmayı mazur gösterecek bir gerekçe olamayacağını kendisine 
anlatmaya çalıştım. Ben ondan servetini azaltacak ve zengin konumunu kay¬ 
bettirecek şekilde cömertlik yapmasını istemedim. Bana verdiği cevap “Ben 
bunu seviyorum, böyle olmasını istiyorum” şeklinde oldu. O zaman ben ona, 
aklın dediğinden uzaklaşıp nefse tâbi olduğunu hatırlattım. Zira delil olarak 
ileri sürdüğü hususlar ne onun şu andaki halini ne de tedbir açısından gelece¬ 
ğe yönelik tavrını mazur gösterecek güçtedir. 


5 


kaynaklananken bçı jdefcec^ye 

"ülkü! 


96] Nefisten 


varan bu huyun yerleşmemesi 
e mevcut durumun kötüye 

uğramasında etkilidir, 
rikisi hakkında açık ve makul bir 


ıo 


için ıslahı gerekmektedir. Oysi bu çimr 
gitmesinde ne de ileride elde e dil ece 
Bir kimsenin bu iki huspstan Bbi 


azancın z 


r— I a X \ ^ 

cimrilik ncfşânîyettçpt'aeğijyakal ve düşünceden kaynaklanıy 


• • 


• • 


ozru varsa, o 


or 


demektir. Bütünüyle bu^çjmriliği gidemektense jgfiştirip korunması gere 
kir. Ancak her cimrinin 


15 


k 


İkincisiyle delil getirmesi doğru 


er 


e 


c 


şabileceği en yüksek merte¬ 
beye ulaşmış ve daha üst bir mertebeye yükselmekten ümidini kesmiş bir 
insanın, cimriliğine gerekçe olarak bu ikinci şıkla kendini savunması asla 
kabul edilemez. 


değildir. Özellikle ömrünüıtÂonyLgj gje 




20 


On Birinci Bölüm 

Aşırı Düşünce ve İdealin Zararından Sakınma Üzerine 


[97] Bu iki anormal durum her ne kadar aklın özellikleri iseler de aşırı 
oldukları takdirde isteklerimizi elde etmemizi engellemek suretiyle bize acı ve 
ızdırap verirler. Biz aklın aşırı fiillerini anlatırken bu hususa değinmiştik. Bu 
yüzden akıllı bir kimse bedenini acı ve ızdıraptan uzak tutmalıdır. Bedenin 
zayıf düşerek hedefimizden sapmamıza yol açmaması için gerektiği kadar ona 
neşe, haz ve lezzeti tattırarak sağlığını korumak gerekir. 


25 
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[98] insanların tabiatları, âdet ve alışkanlıkları farklı olduğu için düşünce 
ve idealin gereğine katlanma gücü de farklıdır. Bazıları herhangi bir sıkıntı 
çekmeden bunlara büyük tahammül gösterirken, bazıları buna dayanamaz. 
O halde çok zorlanmadan önce bu dayanma gücünün araştırılması ve imkân 
nisbetinde peyderpey artırılması gerekir. Bu konuda alışkanlıkların destekle¬ 
yici gücünden yararlanabilir. 


[99] Efülâsa, bizim eğlenceden, mutluluk ve hazdan pay almamız, sadece 
bunları icra etmek için değil aksine, düşman karşısında bizi hedefimize ulaş¬ 
tıracak olan düşünce ve idealimizi güçlendirmek içindir. Nitekim yolculuk 


eden bir adamın bindiği hayvanı yemlemesi onun zevk almasını sağlamak 
için değil, onu doyurarak kendisinin gideceği yere ulaştırması içindir. İşte 
bizim bedenimize hizmet etmedeki am 


ıo 


da böyle olmalıdır. 


imiz 


v 


[100] Biz bu ölçüyle hazfet Atığimi 


irde, mümkün olan en kısa 
zamanda isteklerimizi elde edebilir^zYO halde biz^ne hayvanına aşırı yük 
yükleyerek gitmek istediği yere v^pn^daryönce onüaTölümüne neden olanın 
durumuna düşmeliyiz, de oriü/ÇÖk Jöfûpjnp hantallaştırarak gitmesi gere 

|pbi olmalımız. 


15 


La 


ken yere geç ulaşmasınar-üeden 

[101] Bu konuda bhffcaşka örnek 


receğiz. ügeiı m ki bir adam felsefeyi 
sevse ve bütün düşüncesinpmeşğuKddöcelf kadar ona düşkün olsa, sonra da 
bir yıl içinde Sokrat, Eflâtua^Arîstoteles^Theo^tastus, Eudemus, Chrysip- 
pus, Themistius ve İskender gibTfıtöicfflirrfı sahip olduğu bilgiyi elde etmek 
istese; az yiyerek, rahatından fedakârlık yaparak sürekli düşünse —bu durum, 
zorunlu olarak uykusuzluğa neden olacaktır- bana göre bu adam o süre sona 


20 


ermeden ve o filozofların seviyesine yaklaşmadan önce melankoli olur, vücu 
du zayıflayıp çöker. 


25 


[102] Bir başka adam da felsefe alanındaki bilgisini kemâle erdirmek is¬ 
tese; fakat ona, esas meşgalesinden fırsat buldukça, zevki ve şehevî istekleri 
doyum noktasına varıp bıkkınlık hali başlayınca felsefeye dönecek olsa veya 
basit meşgale ve istek karşısında araştırmayı bırakarak önceki haline dönecek 
olsa, bana göre bu adam ömür boyu felsefede kemâle eremediği gibi onun 
semtine bile yaklaşamaz. Bu iki kişiden biri ifrâta kaçtığı için, diğeri ise tefrite 
düştüğü için amaçlarını gerçekleştiremezler. Bu yüzden biz amacımızı gerçek¬ 
leştirmek için, ifrât ve tefritten dolayı başarısızlığa uğramamak için düşünce 

ve ideallerimizde mutedil olmamız gerekir. 
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On İkinci Bölüm 
Üzüntüden Kurtulma Üzerine 


[103] Aklî açıdan düşünüldüğünde, sevilen dostun kaybıyla nefiste ( hevâ) 
bir üzüntü meydana gelir. Üzüntünün akıldan veya nefisten kaynaklandığını 
açıklamak için uzun ve ayrıntılı konuşmak gerekir. Fakat biz bu kitabın baş 
kısmında, gerekli olmadıkça uyguladığımız planın dışında başka bir şeyle ilgi¬ 
lenmeyeceğimizi söylemiştik. Bu bakımdan konunun tartışılmasını bir kena¬ 
ra bırakarak kitabımızda belirlediğimiz hedefe doğru ilerleyeceğiz. Felsefeyle 
birazcık ilgisi olan kimse bu tartışmanın başında üzüntünün tarifine ilişkin 
verdiğimiz bilgiden bu sonucu çıkarabilir. Şimdi biz o hususu bırakıyor, bu 
kitapta belirlediğimiz amaca doğru ilerliyoruz. 

[104] Ben derim ki, mademki-âzı 


5 


ıo 


ı ve düşünceyi bulandırıyor, 
ruha ve bedene izdirap veriyor, öyleye bize düşen, ondan kurtulmanın veya 


i E 




/ 


imkân nispetinde onu azaltmanıp^ ça^dsin^bulmaktır. Bu da iki yolla olur: 
Birincisi, üzüntü meydan^ gelmöderfö 


alrhâkla 


veya mümkün olan 


omem 


15 


J J t - \ • .•/ \l N ' \ Y \ >fl • 1 w 1 

en az oranda meydana geılmesııîysağlama^mLİkincisiyse ortaya çıktığında ya 
tamamını ya da imkân obüsünde en çoğunu ortadanialdırmakla gerçekleşir. 

indedüşünüı^kle olur. 


Bu da şimdi anlatacağımdansusla 

[105] Ben derim ki, ü 

duğuna, oluş ve bozuluş âlemin 
tirdiğine göre, onların kaybedilmemesi imkânsız bir şeydir. O halde en çok 
üzülenler, en çok seven ve sevdikleri en çok olanlardır. En az üzülenler ise 
tersi bir durumda bulunanlardır. Öyleyse akıllı kimseye düşen, kaybedilenin 
üzüntüye yol açan şeylerle ilişkisini keserek ondan kurtulmak; sevilen şeyler 
var oldukça onların verdiği tada aldanmamak; tersine, kaybedildiklerinde ve¬ 
receği acıyı hatırlamaktır. 


z 


(n 


id 


rt/ebcp sevilenlerin kaybı ol 


guran-ana 

eyil^ri^şeyler insanlar arasında el değiş 


e 


20 


25 


[106] Bir kimse çıkıp “Kaybettiğinde üzülmekten korkan birisi, sevilen 
şeyleri edinmeyecek olsa peşinen üzülmüş olur” derse, ona cevap olarak de¬ 
nilir ki, sevilen şeyleri edinmekten sakınan kimse, peşinen üzülmüş olsa bile, 
onun bu üzüntüsü, kaybettiği durumdaki üzüntüye denk değildir. Mesela 
çocuğu olmayan birinin üzüntüsü, çocuğunu kaybedenin üzüntüsü gibi de¬ 
ğildir. Hatta çocuğunun olmayışına üzülmeyen ve aldırış etmeyen şöyle dur¬ 
sun, çocuğu olmadığına üzülen biri bile olsa durum değişmez. Aynı şekilde 

hiç sevgilisi olmayanın üzüntüsü, sevgilisini yitirenin üzüntüsü gibi değildir. 


30 
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[107] Anlatıldığına göre filozoflardan birine, “Keşke bir çocuğun olsay¬ 
dı” denilince filozof, “Ben bedenimi ve ruhumu ıslah etmek için bu kadar 
üzüntü ve sıkıntıya katlandığım halde başaramıyorum; bir de buna başkasını 
mı ilave edeyim?” demiştir. Akıllı bir kadından dinledim, diyordu ki çocuğu¬ 
nun başına gelen bir felaketten dolayı yanıp yakılan bir kadını gördüm, çocu¬ 
ğum olur da aynı acıyı bir daha yaşarım korkusuyla kocasına yaklaşmıyordu. 


5 


[108] Sevilenin varlığı insan tabiatına uygun, kaybı ise ona aykırıdır. Bu 
yüzden sevdiğinin kaybından duyduğu acı, varlığının verdiği hazza baskındır. 
Bu yüzdendir ki, insan uzun süre sağlıklı yaşadığı halde sağlığın verdiği mut¬ 
luluğun farkında değildir. Fakat bazı organlarında hastalık ortaya çıkınca bü- 

v ^ 

yük acı duyar. İnsan açısındaü bütjü 
olup sohbet ettiği kimselerin yaş 


ıo 


e böyledir; uzun süre birlikte 
erdikleri mutluluk düşük dü- 




rı surece 


zeyde hissedilir; kayıplajyse şidd^tlim^ yol <jçar. Nitekim uzun yıllar 

karısı ve çocuğuyla müftü bir ha^af yâşayâtı 

--j \ i s\ / 


kimsenfh, onları kaybettiğinde 


j 


duyduğu bir günlük, hat^a bir 
fazladır. Bunun nedeni, Trlsan tabiatı c 


ı, ömür boyü duyduğu hazdan daha 
Ltü\boyu sürfen bu mutluluğu kendi- 

^Unud^akkından az saymasıdır. Zira 

T ' F' 

ması gerekenden daha az bulur; 


15 


saatli 


sine gerekli bir hak olarak narca 

insan tabiatı daima bulunduğu hafiç^afhi 
daha fazlasını ister; onun hazza olan sevgi ve iştiyakı sonsuz ve sınırsızdır. 


X 


[109] Durum böyle olunca, yani sevilenlerin varlığından haz duyma, 
mutlu olma zayıf, silik ve pek farkına varılmayan bir duygu; onların kaybı 
ise çokça acı veren, yakıp kavuran bir hal olduğuna göre, üzüntü ve ızdıraba 
neden olan bu kötü sonucu yok etmek veya etkisini azaltmak için tamamen 
zihnimizden atıp ondan kurtulmak tek çıkar yoldur. Bu konuda ulaşılacak 
en yüksek mertebe ve üzüntünün kaynağını kurutacak en etkili çözüm işte 
budur. 


20 


25 


[110] Bundan sonra ise insan sevdiklerini nasıl olsa bir gün kaybede¬ 
ceğini düşünüp onu hayalinde canlandırmalı ve zihnine yerleştirmelidir. 
Ayrıca sevdikleri için hayatının devamının imkânsız olduğunu bilmelidir. 
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Bunu hatırından hiç çıkarmayarak olayın gerçekleşeceği güne karşı irade ve 
kararlılığını güçlendirmelidir. Bu, gelecek belâ ve sıkıntıların etkisini azalt¬ 
mak ve iradeyi güçlendirmek için yapılan bir eğitimdir. Çünkü insan, sev¬ 
dikleri henüz mevcut iken, alışkanlık nedeniyle onların hayatıyla pek fazla 
ilgilenmez. Fakat musibetler gelmeden önce o manzarayı zihninde canlandır¬ 
mayı itiyat haline getirip çokça tekrarlarsa o an geldiğinde fazla üzülmez. Bu 
hususu şair şöyle dile getirmiştir: 

Önceden düşünür tedbirli insan, başına gelecek musibetleri 

Ansızın gelmesi korkutmaz onu, zaten düşünmüştür olacakları 

işin sonu 


5 


neye varacağını, gömfğ fn^ Alrr jon olanları. 


ıo 


[111] Eğer bu insan hazza düşküp^e nefsanî isteklere aşırı derecede me 

/ 

nma hüsusunda kendine güvem 
de yoksa, o kimse için—tjek çıkar^oÇ^ey^iîkleri arandan birini seçip onu 
vazgeçilmez biri olarakTLabul etıh@^idi|n onlardan birinin kaybı ha- 


yilli ise ve söz konusu bu iki yöprçnp 


• • 


linde onun yerine bunu^köyar. Böyledelsevdiğinirykjaybından aşırı üzüntüye 


15 


kapılmaması mümkün olu? 


r 




e. 




r 


[112] İşte bunlar üzüntünün 


gelmemesi için alınması gereken 
önlemlerin bir özetidir. Şimdi biz, meydana gelen üzüntünün ortadan 


y_ 


kaldırılması veya azaltılmasını sağlayacak hususlardan söz edeceğiz. 


[113] Deriz ki, akıllı bir kimse bu âlemdeki oluş ve bozuluşun ortaya 
koyduğu olaylar üzerinde düşünüp araştırırsa, onun esasının değişim ve dö¬ 
nüşüm olduğunu, hiçbir şeyin sabit değil sürekli aktığını görür. Hatta hepsi¬ 
nin bozulup dağılan türden olduğunu anlar. O halde onda bulunmayan şeyi 
çoğaltmaması, gözünde büyütüp de hayal kırıklığına uğramaması gerekir. 
Aksine, yaşadığı süreyi bir lütuf, istifade ettiği kadarını da bir kazanç say¬ 
malıdır. Zira nasıl olsa yok olup gidecektir. Öyleyse oluşup meydana gelişini 
gözünde büyütmemeli, çünkü bozuluşa uğraması kaçınılmazdır. Onun bâki 
kalmasını isteyen kimse imkânsızı istemiş olur. Böyle bir istekte bulunan ise 
kendisine üzüntüyü davet etmiş, aklî olandan nefsânî olana yönelmiş olur. 


20 


25 
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var ki, hayatın devamı için zorunlu olmayan şeylerin 
yitirilmesi, uzun süren üzüntü ve kedere sebep olmaz. Zira kaybedilenin ye¬ 
rine hemen onu teselli edecek ve unutturacak başka bir şey geçer. Böylece ha¬ 
yat o musibetten önceki normal duruma döner. Biz, başlarına büyük belalar 
gelen nice insanlar gördük; onlar önceki hayatlarına tekrar dönerek mutlu bir 
ömür sürmüşlerdir. Bu yüzden musibeti yaşayan akıllı kimse normal hayata 
dönmek için kendisine telkin ve teşvikte bulunmalı ve mümkün olan en kısa 
zamanda o halden kurtulmak için kendisini başka şeyle meşgul edip oyala- 
malıdır. 


[114] Şu da 


5 


[115] Bu konuda bir başka husus, o akıllı kişinin kendisi gibi bela ve 
sıkıntı çekenlerin çokluğunu^ hatyp 
kimsenin bulunmadığını düşürîmesi^ve onfarfÜ şimdiki durumunu hatırla¬ 
ması, yaşadıkları sıkıntıya karşı kendilerini hangi r ^oilarla teselli edip moral 

/ x \ \ /\ ' ^ 

bulduklarım düşünmesine üzühti^ü/hafîflp^en seherlerdir. 


ıo 


ype başına bir musibet gelmeyen 


• \ \ 

[116] Mademki eıTçok üzülhn^in 


; sayıca jSgklikleri en çok olan ve 


15 


n 


onları en çok sevenlerdipjöyleyse sevdipennden birhjıi kaybeden, aynı ölçüde 

yitirmiş dldr.pğinin başına bir şey geleceği 

çekmektöl^uitpldiu^üji)^ ruhen rahatlar. Bundan sonra 


1 • •• •• •• •• •• 
bir üzüntüsünü 


korkusu ve tasasını 

meydana geleceklere karşı da dayanıklılık ve kararlılık kazanmış olur. O halde 
nefsi pek hoş karşılamasa da sevdiğini kaybetmek ona yarar sağlamış, tadı acı 
bile olsa huzur getirmiştir. Bu hususu ifade etmek üzere şair der ki: 


20 


Biz seni yitirince ey efendimiz! // Hüzün mağarasıdır bizim yerimiz 

Senin kaybın bizlere yarar getirir // Her türlü üzüntüden artık eminiz. 

[117] Aklının gereklerine uyup nefsinin isteklerinden uzak duran ve 
üzüntü karşısında kendisine hâkim olan kimsenin izleyeceği tek yol vardır. O 
da şudur: Kâmil akıl sahibi kendisine zararlı olan bir halde kalmayı tercih et¬ 
mez. Bundan dolayı derhal kendisi için üzüntü sebebi olan şey üzerinde araş¬ 
tırma yapar. Eğer ortadan kaldırılması imkân dâhilindeyse, üzülecek yerde o 
sebebi giderecek çareler üzerinde düşünür. Şayet buna imkân yoksa, dikkatini 
başka yöne çevirerek onu unutmaya ve düşüncesinden atmaya çalışır. 


25 
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[118] O bu durumda iken üzüntüsünün devamını isteyen akıl değil ne¬ 
fistir. Çünkü akıl, erken olsun geç olsun, faydalı olandan başkasını istemez. 
Hâlbuki üzüntünün yararı şöyle dursun, gerek şimdi gerekse ileride zararlı 
olacaktır. Öyleyse o kimse yani kâmil akla sahip olan adam, sadece aklın 
gereğini yapar. Belli bir sebep ve makul bir özür olmadıkça da konumunu de¬ 
ğiştirmez. Ve kendisini bunun dışında hareket etmeye sevk ettiğinde nefsine 
boyun eğmez. 


5 


mm mm mm •• \ mm 

(Jnuçuncu bolum 
Açgözlülük Üzerine 


[119] Açgözlülük ve oburluk sonradan acı ve zarar veren anormal bir 

i düşük ve bayağı görmelerine 
değil, aynı zamanda sindirim btâzukluğunaÇsihdirim bozukluğu ise çok kötü 
hastalıklara neden olur. Açgözlülük^e^övî nefsin gdçlü olmasından kaynak- 


ıo 


^anlaÇipJ) J:fri^yi 


durumdur. Bunlar sadece ins 


lanır; buna akıl körlüğümde eklepincç 


ayâsızljktır- açgözlülük iyiden 


ıfehoyun 


iyiye kendini gösterir. Btjı da bi 
gelir. Yemekten alınan ha^zı düşümnek (tekrar yerndr^emeye sevk eder. 


eğme anlamına 






15 


[120] Bana söylendiği^ ^öt^J^i^gp^a^gözlülerden bir adam çeşitli ye 
meklerle donatılmış bir sodra^a osurup. büyîiy M* iştahla yer; tıka basa do 
yunca artık yiyemez hale gelir ve ağfamâya başlar. Neden ağladığı sorulunca, 
önündeki yemekleri artık yiyemediği için ağladığını söyler. 


20 


[121] Bir gün Bağdat’ta ( Medînetus-selâm ) yanımdaki biriyle bize takdim 
edilen yaş hurmadan yiyorduk. Ben yeteri kadar yedikten sonra çekildim, 
fakat o, neredeyse hepsini yiyip bitirecek kadar devam etti. Önümüzdeki ta¬ 
bak kaldırılırken gözünün hâlâ tabakta olduğunu gördüm. Tıka basa yiyip 
çekildikten sonra dedim ki, “Karnın ve gözün doydu mu?” O şöyle cevap 
verdi: “Keşke yemekten önceki halimde olsam da bu tabak önüme şimdi 
konsaydı.” Ben de ona, “Şu halde bile iştahın verdiği dayanılmaz acı hala 
dinmediyse, şu anda aşırı tokluğun üzerine çöken ağırlığındansa, mideni tıka 
basa doldurmadan önce kalksan da rahat etseydin, çünkü hazımsızlığın ne 
gibi hastalıklara yol açacağını bilmiyorsun. O zaman duyduğun acı, aldığın 
şimdiki hazlardan katbekat fazla olacaktır” dedim. Benim bu söylediklerimin 

onun üzerinde etkili olduğunu gördüm. 
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[122] Hayatıma yemin olsun ki, felsefe eğitimi almayanlar için bu ve 
benzeri konuşmalar, felsefedeki mantıkî delillerden çok daha fazla ikna edici¬ 
dir. Çünkü aklın yanı başındaki nefsânî istekler akla nispetle beden için âlet 
ve edevat durumundadır ve aklın bu âleme ait bilgileri elde etmesi, şehevî 
nefsin yeterinden fazla beslenmesine engel olması için gereklidir. Zira akıl, 
yaratılışta beslenmeden amacın haz almak değil, hayatın devamını sağlamak 
olduğunu bilir. 


5 


[123] Bir filozoftan nakledildiğine göre o, eğitim görmeyen bir gençle 
birlikte yemek yemiş. O genç filozofun az yediğini görünce şaşkınlığını giz- 

bence yaşamaya değmezdi.” 
ak için yiyorum, sen ise sa- 

göre tıka basa yemek 
Üncesi, bizim biraz önce 


lemeyerek demiş ki: “Senin gibi ay^ 


yemyk yesem 

Bunun üzerine filozof, “Evet yayrtim^ belî^ 
dece yemek için yaşıyorsun 


ıo 


iş\l£endi anlayışına 


yy 


fazla beslenmekte sakfnca görmeyenif 


ve 


âsy gerek^rj denge fikriyle bertaraf 


anlattığımız haz ve elemjarasın 
edilebilir. 


u 


i 


15 


[ 124] Ayrıca deriz ki, ıha^tenfid 


fyenjtek yiyince kimse bir gün buna 

ir lcötü sonuçla karşılaşmadan 


t 


son vermek durumunda kalâca 
önce son vermesi akıllıya düşen bir görevdir. Bunu yapmayacak olursa hiçbir 
şey kazanamaz, bilakis kaybeder. Kaybetmesi, kendisini hastalık ve elemle 
yüz yüze kalacak olmasıdır. Nasıl olsa bir gün haz aldığı yemekten ayrılacak 
olması da kazanmadığı anlamına gelmektedir. Bir kimse bundan sapacak veya 
aksi yöne yönelecek olsa bilsin ki aklını nefsinin isteğine bırakmıştır. Dahası 
açgözlülüğün aşırı tamahkârlık ve çılgınlık yönü de vardır; ihmal edilecek 
olursa güçlenir ve ruhun ondan alınıp bastırılırsa gün geçtikçe zayıflar, niha¬ 
yet tamamen ortadan kalkar. Nitekim şair der ki: 


r 


L >- 


20 


25 


Açlığa alışmak zenginliktir bilesin II Tokluğa alışmaksa açlığını arttırır. 
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On Dördüncü Bölüm 

Sarhoşluk Üzerine 


[125] Sürekli ve arada bir içilen içki, içeni birçok belaya, felaket ve hasta¬ 
lığa sürükleyen anormal durumlardan biridir. Alkol bağımlısı olan kimse kalp 
sektesi, nefes darlığı, ani ölüme neden olan kalbin iç kısmının dolması, beyin 
damarlarının çatlaması gibi hastalıklara yakalanma, kuyu ve derin çukurlara 
düşme tehlikesiyle karşı karşıyadır. Daha sonra ateşli humma, iç ve temel or¬ 
ganlarda tahribat, parkinson, özellikle bünyesi zayıf olanlarda felç hastalığına 
neden olur. 
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[126] Bütün bunlara ilave olarak aklın ve utanma duygusunun yok olma 
sına; dinî ve dünyevî konularçlakı \0nJfJlL ^kj-tleri idrakten yoksun kalmasına 
yol açar. Öyle ki sarhoş, bu korîülard^^üşÜndÖ^leriyle ilgilenemez ve hiçbi 
rini gerçekleştiremez. Bu hususu şaiıSşöyfe dile getirin. 


10 


//Akşafpsprhoş yatar, sabah mah 


rse 


mur kalkarsan 

Senden bir karış uzaktiz^plsa bile// İyhikMr e nasıllaşır, nasıl yaparsın? 

ve akıl için 

vâ şehvet güçlerini destekler, doğrudan 
isteklerine kavuşmak için onları takviye eder. Dahası aklı zayıflatır, gücünü 
pasifleştirir. Öyle ki, artık akıl etraflıca düşünüp araştırma yapmadan çabucak 
karar verir hale gelir ve kararı tam kesinleşmeden icraata geçer. Böylece aklın, 
nefsin isteklerine boyun eğmesi kolaylaşır, neredeyse onun isteklerine hiç 
karşı koyamaz. İşte bu durum akıldan ayrılıp hayvanlığa katılmak demektir. 

[128] Bu nedenle akıllı kimsenin, en değerli ve en nefis gerdanlığı¬ 
nı çalmak isteyenlerden sakındığı gibi içkiden korunması, [kullanmak is¬ 
tediğinde ise] burada belirtildiği gibi yerli yerinde kullanması gerekir. 
Şayet bir miktar içecekse zihni yorgunluk ve sıkıntısını gidermek için iç- 
meli, bunu yaparken amacı zevk almak ve nefsin isteğini yerine getirmek 
olmamalı, aksine vücudun dengesini bozacak olan zihin yorgunluğunu 
ve sıkıntıyı azaltmak için kullanmalıdır. Bu ve benzeri durumlarda, bi¬ 
zim nefsânî isteklerin bastırılmasına ilişkin açıklamamızı hatırlamalıdır. 
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\yjif ü k tahrikçisi 


[127] Hülâsa içki, ne 

büyük tehlikedir. Zira içki öfke 


a 


y 


en 
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Onları burada tekrar etmemek için o genel ilkeler üzerinde düşünme¬ 
lidir. Özellikle de bizim, aşırı derecede haz düşkünü olmanın, haz alma 
duygusunu azaltacağını ve hayatın devamı için onları zorunlu [ve sıradan] 
bir şey durumuna düşüreceğini hatırlamalıdır. Çünkü bu anlamda içki 
diğer zevklere daha baskındır. Öyle ki alkolik olan kimse alkolsüz bir hayat 
düşünemez. Onun ayık hali ise tasa ve endişelerle hayat geçireninki gibi 
zorlu bir hayattır. 
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[129] Ayrıca içkiye karşı aşırı istek açgözlülükte olduğundan daha az 
değil, aksine çok daha fazladır. Bundan dolayı onun takibi, eleştirilmesi ve 
kontrolü çok hızlı olmalıdır. Baze 
şeye, atılganlık ve saldırıya ihtiyaç du^uld 
fazla düşünce, açık bir anj&yış ye^ğkm^bfK^ararlil^ gerektiren durumlarda 
içkiye yaklaşmamak ve artıdan 


sJ 






' [ 


A^>kederden kurtulmaya, aşırı ne 


:ı 


ıo 


uğunda şarap içilebilir. Ancak çok 

/ \ 


âK gerekir. 
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On Beşinci Bölüm vÇ 
Cinsel İlişki Üzerine 
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r 
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[130] Aynı şekilde cinsel ilişki de nefsânî isteğin ve haz arzusunun sürük¬ 
lediği anormal durumlardan biridir. Bu durum, sahibine çeşitli belalar ve kötü 
hastalıklar getirir. Bu ilişki görme gücünü zayıflatır, bedeni güçsüz ve halsiz 
bırakır, yaşlılığı ve çöküşü hızlandırır, beyne ve sinirlere zarar vererek güçsüz 
bırakır. Ayrıca burada anlatılması uzun sürecek daha başka birçok hastalığa 
sebep olur. Cinsel ilişkinin tahrik gücü diğer hazlar gibi, hatta onlardan daha 
güçlü ve daha kışkırtıcıdır. Nefsin cinsel ilişkiden aldığı yüksek hazzı çokça 
hatırlaması da bunun böyle olduğunu gösterir. 


20 


[131] Bununla birlikte fazla cinsel ilişki meni yatağının genişlemesine, 
oraya fazla kanın hücumuna, nihayet meni yatağında çok fazla meni oluşma¬ 
sına yol açar. Bundan dolayı da cinsel ilişkiye karşı istek katbekat artar. 


25 






162 AHLÂKIN İYİLEŞTİRİLMESİ - Felsefe Risâleleri 


[132] Bunun tersi durumda ise beden özündeki aslî tazeliğini ve dinçli¬ 
ğini korur, zindeliği uzun süre devam eder, yaşlanması ve pörsümesi gecikir, 
meni yatağı daralır, meni biriktirmez. Böylece meni üretmesi azalır, cinsiyet 
organı uyanıp sertleşmez, şehvetten düşer ve o yöndeki aşırı istek ortadan 


kalkar. 


5 


[133] Bu nedenle akıllı kimsenin kendini kontrol edip engellemesi, bu 
isteğin baskın gelip onu aldatmaması için onunla mücadele etmesi gerekir. 
Aksi halde üstesinden gelinemeyek ve önlenemeyek bir durum ortaya çıkar. 
Bununla ilgili olarak bizim, nefsânî isteklerin kontrol altına alınması husu¬ 
sundaki anlattıklarımızı bütün yönleriyle hatırlaması gerekir. Özellikle aç¬ 
gözlülükle ilgili bölümde anlatuğı^ıi üfi^r^jpn üst derecede zevke ulaştıktan 
sonra bile şehvetin insanı hâlâ zevke /teşvik edip kışkırttığını aklından çıkar 
maması gerekir. 


ıo 




A 


[ 134] Gerçekten ddfcjinsel ilişkili 


dıği zevk, 

re nispetle daha güçlü veçBelirgindir. Özellikle ihma' 

kontro^dilpjfe^hjıçh^^erler- cariyelerle fazla ilişkide 
bulunması, onu başkalarımanrjğT dı^ymaktj ’ ^ ~ 


îjğer zevk veren nesnele- 
dilip eğitilmeyen nefsin 


v 


15 


ki filozoflar ona 


W 


m az. 


[135] Onun bu yöndeki isteğinin sona kadar sürüp gitmesi imkânsız ol¬ 
duğuna göre, böyle bir adamın haz verici şeylerden zevk almayışının ateşiyle 
yanıp yakılmasını, haz verici sebepler ortada iken hazdan mahrum kalışının 
verdiği acıyla kıyaslaması gerekir. Bu mahrumiyet ya mal ve imkân darlı¬ 
ğından ya da bünyenin zayıflığından kaynaklanmış olabilir. Çünkü şehvet 
duygusunun zevk alınan nesneden istediği ölçüde zevk alması imkânsızdır. 
Bu husus, açgözlülük bölümünde anlatılan iki adamın durumuna benzer. 


20 


[136] Durum böyle olduğuna göre doğru olan, fazla aşırıya kaçmadan 
ve olumsuzlukla karşılaşmadan önce bu konuda yapılması gerekeni yapmak¬ 
tır. Bununla, gerekli sebepler mevcut olduğu halde haz alınan nesneden zevk 
alamama durumunu kastediyorum. Böylece şehvetin aşırı tahrikinin açacağı 
kötü sonuçlara karşı insan kendini güvenceye almış olur. 


25 
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[137] Buna ilave olarak, cinsel ilişkiden alınan bu haz, bütün hazlar için¬ 
de terk edilmesi en öncelikli ve uygun olanıdır. Zira bu, yemek ve içmek gibi 
hayatın devamı için zorunlu olan bir şey değildir. Ayrıca açlık ve susuzluk gibi 
terkinde belirgin bir acı hissedilmez. O halde cinsel ilişkide aşırıya gitmek 
bedenin çöküşüne neden olur. Cinsel ilişkiyi tahrik edene teslim olmak ve 
onunla birlikte yürümek nefsânî isteğin baskın gelmesinden ve aklın pasif¬ 
leşmesinden başka bir şeye hizmet etmez. Akıllı kimsenin yapması gereken, 
cinsel ilişkiden uzak durmak, tekelere, koçlara ve yaptığı hareketin sonucunu 
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düşünmeyen diğer hayvanlara benzememektedir. 


/ [ 
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[138] Bir de şu var ki, çoğu insanların ve halkın bu ilişkiyi kötü ve çirkin 


ıo 


A 


görerek gizlemeleri, ya p ttl^l ar ı n d aüs eğı zl i eöy^Lp m al ayı, bu işin akıl tarafından 
da kerih kabul 


a buriüi çirkin bir fiil olduğu 


hususunda insanların gpryş birliğine vjarması ya cjpğuştan gelen apaçık bir 

yumdur. Bu iki şıktan hangisi 

gerekir. Çünkü mantık 
yasalarına göre bütün insanların veya çoğunluğun ya da en bilgelerinin doğ¬ 
ruluğu hakkında şüphe etmedikleri görüşler en güvenilir görüşlerdir. 


duygu ya da eğitim ve o 
olursa olsun bizatihi çirkin 


ifeili bir 
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[139] O halde biz, kötü ve çirkin bir şeyi yapma eğiliminde olmamalıyız; 
aksine o şeyi terk etmeliyiz. Yapmak zorunda kalırsak, utanarak ve kendi¬ 
mizi kınayarak onu imkân nispetinde en aza indirmeliyiz. Aksi halde aklı 
nefsânî isteklerin eline terk etmiş oluruz. Bunu yapan kimse, nefsine uyduğu 
ve onun isteklerine boyun eğdiği için akıllılar nezdinde hayvanlar gibidir. 
Hâlbuki yaptığının ne gibi sonuç doğuracağını akıl ona hatırlatıp engel olur¬ 
ken, hayvan, yaptıklarının sonucundan habersiz, herhangi bir engel ve uyarıcı 
olmaksızın doğasından geldiği gibi hareket eder. 
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On Altıncı Bölüm 

Bir Şeye Düşkün Olmak, Amaçsız Hareket ve Mezheb [in Bir Konuda 
ki Görüşü] Üzerine 


[140] Amaçsız hareketi ve bir şeye karşı düşkünlüğü terk etmek ve on¬ 
lardan uzak durmak için yapılması gereken şey, tam bir kararlılıkla onları 
terk etmek, kötü bir hareket olduğunu bilmek ve yapmaktan utanmaktır. 
Ardından bunların amaçsız ve abes hareketler olduğunu hatırda tutmaktır. 
Öyle ki, bu durum, bir şeyi hatırlamak için parmağa bağlanan renkli iplik 
haline gelmelidir. 
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[ 141 ] Akıllı bir hükümdarla ilgili ol^ralç şöyle bir şey 


anlatılır: Hükümdar 


ıo 


vücudunda bir yerle, herhalde s 


oynuyormuş. Hükümdarın 


yakınında bulunanlar ona sıkça hattrlâts^lar da dalgınlıkla o bu hareketi tek¬ 
rarlar dururmuş. Nihayettir güp^vezmerden biri dna, “Ey hükümdar, akıllı 
bir insana yaraşır bir kararlılık ^p^te^ü 
utancından yüzü kızarmış ve öfkelönı^ıi 
dığı görülmemiş. 

[142] İmdi, bu adamı^&JdıAöf^/gu 

savunmaya geçmişse de sağîam iLaclis 
dalgınlık halinde bile kuvvetli bir uyarıcı olmuştur. Hayatıma yemin ederim 
ki, akıl gücü ile şehvet gücü arasında şiddetli bir mücadele olduğunda, öfke 
gücü akla yardım etmek için yaratılmıştır. O halde akıllı kimsenin, şehvetin 
aklına ve düşüncesine baskın geleceğini gördüğü zaman onurunu korumak 
için öfkelenmesi gerekir. Böylece akla göre şehvetin ne kadar basit ve kerih 
olduğunu hatırlayarak şehvet gücünü kontrol altına alır ve akla boyun eğme¬ 
sini sağlar. 


artık bıynjlan vazgeçin” deyince, 
L^at o hareketi bir daha tekrarla- 
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Ş- 


upif etkileyerek kendi şahsiyetini 

ı sayesinde bu hatırlatma ona 
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[143] İlginç, hatta imkânsız olan bir şey var. Şöyle ki, güçlü uyarıcıya ve 
teşviklere rağmen kişinin şehevî arzulara karşı koyabildiği halde, önemli bir 
şehvet ve zevk vermemesine rağmen kendini tutkudan ve amaçsız hareketten 
kurtarması zordur. Bu konuda en çok ihtiyaç duyulan husus, hatırlamak ve 
uyanık olmaktır. Çünkü bu, çoğunlukla yanılma ve dalgınlık halinde ortaya 

çıkmaktadır. 
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[144] Mezhebin [fıkhî görüşüne] gelince, bunun aklî değil, keyfî ve ge¬ 
lişigüzel bir anlayış olduğunu açıklamaya ihtiyaç vardır. Bu nedenle biz bu 
konuda kısa ve özlü bir görüş ortaya koyacağız. Ben diyorum ki, temizlik 
ve arınmışlık konusunda göz önünde bulundurulması gereken ölçü [fıkhın 
başvurduğu] kıyas değil, duyulardır. Öyleyse bu konularda vehme ve kurun¬ 
tuya göre değil, duyuların bildirdiğine göre hareket etmek gerekir. Buna göre 
duyunun necaset olarak algılamadığı şeye biz temiz deriz; pis ve kirli demedi¬ 
ğine de temiz ve pak deriz. 
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[145] Biz bir şey hakkında temiz ve pak yargısına varırken ya dini, ya da o 
şeyin tiksinti verici oluşunu di 
çok az necis ve 


Dolayısıyla duyunun algılamadığı 

v 

ım ayakları pisliğe ve kana 

o elbiseyle namaz kilm¬ 
iş idrarlikirletildiğini bildiğimiz 

izin vermektedir, 
an ve şaraj^ydamladığım bilsek de o 

:çrıh^z. r Çünkü duyularımızın tespit 

eyden de çekinmemiz ge- 
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MKİiteki 


kirlilik bize 


zarar vermez 
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değmiş olan sineklerin bir elbiseye komh 
masına din de cevaz vermektedir. ÂT vi 


ası sonuç 


nunla i em izlfk yapılmasına 


su, eğer akıp giden birfüı ise o 
Aynı şekilde büyük o laik durgun suy 
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su temiz sayılır ve o kirlilik bizçfzTı 
edemediği bir şeyi biz bilefîy^uz; /bi^e 
rekmez. Korkup çekinmediğimiz bir şey bizim açımızdan asla kirli sayılmaz. 
O halde duyularla tespit edilemeyecek kadar az miktardaki pislik ve kirlilik 
bize zarar vermez. Artık onun üzerinde durmak ve onu hatırlamak gerekmez. 
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[146] Şayet biz, inceden inceye titiz bir şekilde, duyuya değil, 

vehme kapılarak temizlik arayacak olsak, bu durumda hiçbir zaman o 
temizliğe ulaşamayız. Çünkü kullandığımız suların insanlar tarafından 
kirletilmediğinden, onun içine yırtıcıların, sürüngenlerin, vahşi ve diğer 
hayvan leşlerinin, pislik ve gübrelerinin düşmediğinden emin olamayız. 
Hatta o sudan üzerimize ne kadar çok dökersek dökelim, yine de en son 
döktüğümüzün en pis ve en kirli olmadığından emin olamayız. Bu yüzden 
Allah, kullarının bu yolla temizlenmelerinin usulünü vaz etmiştir. Çünkü bu¬ 
nun ötesinde bir temizlik, kullarının güç ve imkânlarının dâhilinde değildir. 
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[147] İşte vehme dayanan kirlilik anlayışı, öyle düşünenin hayatını çekil¬ 
mez kılan hususlardandır. Çünkü o kimse, içinde kaybolmuş (gözükmeyen) 
bir pisliğin olmadığı bir besin bulmaktan emin olamaz. Bu işler bizim anlat¬ 
tığımız şekilde ise, o zaman mezhep sahibinin (fakîhin) savunacak bir delili 
kalmamış demektir. O halde akıllı bir kimsenin geçerli bir sebebi ve kendini 
destekleyecek bir delili olmaksızın görüş beyan etmesi ne kadar çirkin bir 
tutumdur. Çünkü bu, aklı bırakıp tamamen nefse tâbi olmak demektir. 

On Yedinci Bölüm 

Kazanma, Mal-Mülk Edinme ve Harcama Üzerine 
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[148] Bize özgü olan ve bizi diğer hayvanlardan üstün kılan akıl, bizim 
iyi yaşamamızı ve birbirimizle yardımlaşmamızı sağlar. Zira biz, hayvanla¬ 
rın birbiriyle yardımlaştıklarına [âz/ ^a^tlarız. Ayrıca, çoğunlukla iyi bir 

hayat sürmemizin karşılıklı yardımlaşma vZ^^anışmadan kaynaklandığ 
görürüz. Eğer böyle olmasaydı, güzeÇyafântı hususunda hayvanlara karşı bir 


ıo 


ını 


umuz olmazdıT^ira akhh\ğere^Ebl^rak bj^jm hayatımızı düzenle 
yen tam bir yardımlaşnŞâıve day ajrfış 
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• • 


• • 


• • 
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US 


ha^anlardaKjJmadığı için insanlarda 


irinin yâf^rı için güçlerini birleş 


aks i n e Çhayvanl a 


• • 


• • 


• • 


• • 


• • 


umuzun 




tirmezler. 

[149] Mesela biz insaıîlaıpdâ 

güven içinde yaşar. Fakat o kişi i^^l^rc(6n) 
o bir çiftçi ise yapı ustası olamaz, yapr ustası ise dokumacı olması imkânsız¬ 
dır; şayet dokumacı ise asker olamaz. Hülâsa, çölde tek başına yaşayan bir 
insan düşünecek olsan, onun yaşayabileceğini hayal edemezsin. Yaşasa bile, 
bütün ihtiyaçları karşılanan ve kendine yeterli olan birinin hayatı gibi iyi ve 
mutlu bir hayat değil, aksine vahşi hayvanlara özgü bir hayat olabilir. Çünkü 
o ortamda güzel ve huzurlu bir hayatı sağlayan yardımlaşma ve dayanışma 
mevcut değildir. 

[150] Hâlbuki yardımlaşma ve dayanışmayı gerçekleştirmek üzere birçok 
insan bir araya geldiğinde iş ve mesai bölümü yaparlar. Böylece o topluluktan 
her biri en mükemmelini üretmek için gayret eder. Sonuçta her biri hem hiz¬ 
met eden hem hizmeti alan hem çalışan hem de çalıştıran olarak iş görür. İşte 
hayat böyle güzelleşir ve herkes nimetten payını böylece tam alır. Toplumu 
oluşturan bireyler arasında derece ve başarı farkı büyük olsa bile, bu hiyerar¬ 
şide konumuna göre ihtiyacı karşılanmayan kimse kalmaz. 


r 


'şTyd 1 , ^giyinir, mesken sahibi olur ve 

d A yapar. Çünkü eğer 
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[151] Bu hususta öncelikle belirtilmesi gerekeni ortaya koyduk. Şimdi asıl 
konumuza dönüyor ve diyoruz ki, insanların yaşantısı ancak yardımlaşma ve 
dayanışma ile iyileşeceğine göre, her bireyin bu yardımlaşma birimiyle ilişki 
kurması, gücü yettiği ölçüde çalışıp katkıda bulunması, bunu yaparken ifrat 
ve tefritten sakınması gerekir. Bunlardan biri yani tefrit (tembellik), insanı 
fakirleştirip başkalarına mahkûm hale getirdiği ve başkasına yük olduğu için 
zillet, alçaklık ve bayağılıktır. Diğeri ise ifrattır, yani aşırı şekilde çalışmaktır 
ki, o da huzursuzluğa, sonu gelmez köleliğe yol açar. Şöyle ki, bir kimse hiç¬ 
bir bedel ödemeden, karşılığını vermeden arkadaşının malından yararlanmak 
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isterse kendine ihanet etmiş ve kendini çalışıp kazanma imkânından yoksun 


ıo 


I 




- r \ ' ç 

bir kötürüm durumuna koyıüüş ol/Urr 


/ [ 


r \ 


[152] Eğer bir kimse kazancına bi^ım^koyupKdmınla yetinmeyi bilmez¬ 
se, onun insanlara yapacağı hizh^^Tp^jlârm onîdprşı yaptığı hizmetten 
katbekat fazla olur. Bulüyrsla çaîıştrğf ^ü^bç£ / cle kölehği sürüp gider. Şöyle ki, 

V 


bir kimse ömür boyu hepYşalışsa ve ihtiyacından kazanıp servet biriktir 
se, aldanmış ve hüsrana uğfamış^pj^fy^fky^ yarmadan servetinin kölesi ha 

mal ve serveti, kendi çalışmak 


15 


line gelir. Zira insanlar faydasf herEes^ jıi 
rının sonucunda elde ettikleri başarının simgesi sayarlar. Şayet onlardan biri, 
aşırı derecede çalışarak o başarıya tek başına sahip olursa, insanların çalışıp 


ona yaptığı katkı kadar huzur ve rahatı sağlayacak harcama yapmazsa, aldan¬ 
mış, ziyan etmiş ve kendini köle konumuna düşürmüş olur. Çünkü bu şahıs 
verdiği emeğin ve yaptığı çalışmanın karşılığında yeterli refah elde edememiş, 
hizmet ve gayretinin bedelini alamamış, hatta hiçbir şey kazanamamıştır. So¬ 
nuçta onca gayret ve emek karşılığında hak ettiği şey, insanlara sağladığı yarar 
kadar bile değildir. İşte bu yüzden o, aldanmış, hüsrana uğramış ve anlattı¬ 
ğımız gibi köle durumuna düşmüştür. O halde kazanma ile harcama (gelirle 
gider) arasında bir denge olmalı; kazanmayı engelleyecek olaylar ve felaketler 
düşünülerek kazancın fazlası biriktirilmelidir. İşte o zaman kazanan kimse 
gayret ve hizmetinin karşılığını birebir almış olur. 
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[153] Mal ve servet biriktirmeye gelince, şimdi onun üzerinde konuşmak 
istiyoruz. Biriktirip saklamak müreffeh bir hayat sürmek için aklın öngör¬ 
düğü zorunlu sebeplerden biridir. Bu husus, izaha gerek kalmayacak kadar 
açıktır. Hatta pek çok hayvan da biriktirip saklar. Bu tür hayvanların; fikri, 
tasavvur yönünden geleceği için biriktirmeyen insanlardan üstün olması ga¬ 
yet yerinde bir görüştür. Zira biriktirmeye sevk eden sebep, ihtiyaç ânında 
biriktirilen nesnenin bulunamama halini düşünmektir. 
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[154] Şu var ki, kazancın niceliğinden söz ederken hatırlattığımız gibi, 
bu konuda da mutedil davranmak gerekir. Çünkü biriktirme konusunda 
gösterilen ihmal, ihtiyacı karşılamadan önce bitmesine neden olur. Bu durum, 
çölde azığı tükenen adamın haline benzer. Biriktirip saklama hususunda aşırıya 
kaçmak da, yukarıda hatırlattınız jTi^ere/ aşırı çalışmaya ve yorgunluğun 
devamına sebep olur. Biriktirjnede ortaLyo^jinsanın kazanmasına engel 

drhral yaşantısını devam ettirecek kadar 


ıo 


olacak bir durum ortaya çı 
bir birikimi bulunmasıdır/ 
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\/ 


Standard 


m üstüne çıkmak ise 

ve o şahıs buna bir simli) koyamıyors|,| çalışmaya vej malının kölesi olmaya 
devam edip durur. Bunurîİa birli^ 
sin, ona da razı olmayacak 4e yukşpf 
didinecektir. Biz bu durumiL 


ngk hayat di&eyine yükselirse yüksel 


e, 


a^çok yükselmek şevkiyle çalışıp 




ilde anlattık. Bundan sonraki 
bölümde biz bu konuyu daha açık bir“şekilde yorumlayacağız. 

[156] En iyi, en kalıcı, en çok övgüye değer olan ve sonucu itibariy¬ 
le en güvenilir olan sanattır. Özellikle de bütün milletlerin ve devletlerin 
daima muhtaç oldukları doğal zorunlu sanatlardır. Zira emlâk; değerli ve 
saklanan şeyler zamanla ortaya çıkacak tehlikelere karşı güvende değildir. Bu 
nedenle filozoflar, emlâkin dışında bir sanatı bulunmayan kimseyi zengin 
saymazlar. Nitekim bir filozofla ilgili şöyle bir olay anlatılır: Gemisi batan 
ve bütün malları zayi olan bir filozof kıyıya çıkınca geometrik bir şekil görür 
ve hoşuna gider. Bundan, halkının arasında âlimlerin bulunduğu bir adaya 
çıktığını anlar. Sonra orada servet sahibi olur, başkanlığa kadar yükselir ve 
orada yaşamaya devam eder. Bir zaman sonra kendi memleketine giden 
gemiler oraya uğrar. Filozofa, memleketine gönderecek mektubunun olup 
olmadığını sorarlar. O da der ki: “Onlara vardığınızda, denizde batmayan 

mal biriktirmelerini söyleyin!” 
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[157] Harcamanın ne ölçüde olacağına gelince, biraz önce kazanç ile har¬ 
cama arasında bir denge olması gerektiğinden, fazlasının da musibetler ve 
beklenmedik olaylar için biriktirilip saklanmasından söz ettik. Öyleyse har¬ 
cama miktarı kazançtan az olmalı. Ancak kişinin biriktirme arzusu çok fazla 
kısmaya, harcama isteği de biriktirmeyi tamamen terk etmeye sevk etmemeli¬ 
dir. Aksine bu konuda herkes kazancına, harcama alışkanlığına, yetiştiği çev¬ 
renin durumuna ve konumuna göre hareket etmeli; biriktirme ve saklama 
hususunda da emsalleri gibi davranmalıdır. 


5 


On Sekizinci Bölüm 


Dünyevi Makam ve Mevki Peşinde^ ^Coşma İ 

r \ -+-J o 

[158] Bu kitabın çeşitli 


İsteği Üzerine 


ıo 


konuyla ^ilgili gereken 


özet bilgi 


erinde 


• • 


• • 


yi verdik. Ancak bu bölümdekid^drfi|ivdeşerli ve^ararının büyük olması 
nedeniyle daha önce ziy^dilmiş/^anUnG^hkleri biı^aya getirmek suretiyle 


j 


yeniden düzenledik. Binalı yaparken h 


ize ulaşmada yardımcı olacağını 
umuz tamamlâyfçı mâhiyettekiJ^ususlariida ekleyerek bunları ayrı 


e 


• • 


• • 


• • 


• • 


• • 


15 


bir başlık altında ele 


T 


e. 




r 


[159] Deriz ki, makam-mevki gibrerdemle kendini onurlandırmak, böy- 
lece üzüntüden, tasadan, kölelik ve esaretten kurtulup rahata ermek isteyen 
kimse [bilmelidir ki, makam-mevki hırsı], bu bölümde amaçlananın zıddına 
olarak insanı nefsânî isteklere doğru sürükler. O halde onun düşünmesi ge¬ 
reken ilk şey, aklın değeri ve işlevleri üzerine bizim anlattıklarımızı hatırla¬ 
maktır. Sonra nefsânî arzunun kötülüğü, onun kontrolü, tuzak ve hilelerinin 
ne kadar ince olduğu, haz ve hazzın sınırları üzerine söylediklerimizi hatırla¬ 
ması gerekir. Ardından bizim hasetlik bölümünde dile getirdiğimiz hususlar 
üzerinde durup düşünerek tekrar tekrar okuması gerekir. Zira biz orada akıllı 
bir kimsenin insanların halleri üzerinde düşünmesini söylemiştik. Ayrıca 
üzüntüden kurtulma bölümünün başlangıç kısmındaki hatırlatmalarımızı 
iyi anlayıp zihnine yerleştirmek gerekir. Bütün bunlardan sonra burada 
söyleyeceklerimizi anlamak için dikkat kesilmelidir. 
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[160] Ben derim ki, sahip olduğumuz temsil (analoji) ve aklî kıyas yete¬ 
neğinden dolayı, çoğu zaman olayların sonucunu, henüz onlar gerçekleşme¬ 
den önce âdeta gerçekleşmiş gibi tasavvur ederiz. Böylece zararlı olanlardan 
sakınır, yararlı olana yöneliriz. îşte, çoğunlukla hayatımızın iyi ve esenlikte 
geçmesi, ızdırap veren kötü şeylerden uzak kalmamıza bağlıdır. İşin sonunun 
neye varacağını tasavvur edemeyen hayvanlara olan üstünlüğümüz bu yete¬ 
nek sayesinde olduğuna göre, biz bu erdemi yüceltmeliyiz, ondan destek alıp 
kullanmayız, bizi kurtuluşa götüren bir yol konumunda olduğu için işlerimi¬ 
zi bu doğrultuda yürütmeliyiz. 
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[161] O halde nefsânî duygudan ( uzak durarak bir halden diğerine, 
bir mertebeden ötekine yükselir 


ıo 


I 


- t 


öcüyle bakmalıyız ve hangisinin 


a 


N 


daha uygun, daha huzur verici, alderN hangisinin gerekli ve öncelikli talep 

ışAçısını hareket noktası yapmalıyız. 


edilmesini bilmemiz gerekir. îşte 


u 


\/ 


•_j / \ \/\ 

[162] Bize göre burada üç dtpapn sc 

ğümüz şu anki durum, tfupdan daha yüksek olan il^hunun altında düşük ve 
bayağı seviyedeki durum.^uşkjisd^ a,nda hiç durup düşünmeden 

en yüksek konuma yükseline^ seyçr ve ^or^ufçHlişki kurmak ister. Bunun 
böyle olduğunu kendi hayatımızdan^ ekebiliriz. Lâkin bunun aklın gereği ol¬ 
duğundan emin olamayız. Hâlbuki bu, nefsânî eğilimden kaynaklanan bir 
durumdur. O halde şimdi kanıtlarımızı hazırlayarak o doğrultuda bir yargıya 
varalım. 


İçinde yetişip büyüdü 
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[163] Deriz ki, şu anda alışık olduğumuz durumdan daha yüksek bir 
konuma geçmek -rastlantı ve az da olsa sürprizleri katmazsak- ancak nefse 
yüklenmekle ve onu zora koşmakla gerçekleşir. Şimdi bakalım, bedenimizin 
alışık olduğu durumdan daha yüksek bir hayat tarzına geçmek için aşırı dere¬ 
cede çalışıp çabalamamız gerekir mi, gerekmez mi? 


25 


[164] Deriz ki, kendi halinde büyüyüp yetişen, yönetici olarak önünde ve 
arkasında kafilelerin yürümesine alışık olmayan bir kimse, eğer bu konuma 
gelmek için çalışıp çabalıyorsa o, aklı bırakmış, nefsinin isteğine uymuştur. 
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Çünkü o, çok büyük çaba harcamadan, korkunç tehlikeleri ve ölümü göze 
almadan o makamı elde edemez. Ayrıca o makama ulaştıktan sonra elde et¬ 
tiği hazdan daha fazla ızdıraba katlanmadıkça oraya ulaşamaz. Haz üzerine 
konuşurken ifade ettiğimiz gibi, hedefe ulaşmak için yürünmesi gereken yolu 
yürümeden onu elde edeceğini düşünmek insanı aldatır. Dahası, amacına 
ulaşınca, çok geçmeden sevincini ve duyduğu mutluluğu yitirir; çünkü 
bu da diğerleri gibi sıradan bir durum haline gelmiştir. Artık o, bu yeni 
konumundan az zevk almakta, hatta orada kalması kendi için bir yük olmak¬ 
tadır. Biz nefsânî isteklerin kötülüğünden söz ederken hatırlattığımız gibi, 
kendi nefsi, onun bu durumt 

r \ ' \A 

Sonuçta bu kişi bir şey kazanmadığı 


5 


urtulmasına da imkân tanımaz. 


ıo 


r 


ibi birçolTşeyi kaybetmiştir. 


A 


Bir şey kazanîhamıştlAt^^ o^sşlde ettiği bu ikinci ko 

numa alışıp sıradan hâtel gelincÇ^sÇyihc'vüheyecanîln yitirdiği için önceki 


« 


[165] 


1 


konumuna düşmüş olurÇ c Birçok şeyi lpybetmişti^dedik, çünkü öncelikle 
karşılaştığı meşakkat ve ted^kekr^o^ sürüklemiş, sonra bu yeni 

konumunu korumak için go^f^^iğiygajyrçc^jfe^B^tnnLe korkusu ve kaybedince 

ve keder; ayrıca nefsin tekrar onu elde etme arzusu gibi hu- 


15 


suslar ona çok şey kaybettirmiştir. 


[166] Aynı şekilde biz yeterliliğin (normal yaşantının) üstündeki her du¬ 
rum karşısında aynı şeyleri söyleriz. Mesela bedeni kuru gıdalarla beslenmeye 
ve sıradan normal kıyafetler giyinmeye alışık olan kimse, şayet kendi gücü¬ 
nü zorlayarak daha güzel gıdalarla beslenecek ve lüks kıyafetler giyinecek bir 
konuma yükselirse, bu yaşantısı alışkanlık haline gelince değeri düşer ve bir 
önceki konumuna gelmiş olur. Üstelik bu uğurda fazla çalışıp sıkıntılara kat¬ 
lanması, konumunu devam ettirme çabası, kaybetme korkusu ve nefsin bu 
yeni durumu alışkanlık haline getirme riski gibi hususlar daha önce onun 
gündeminde yer almamıştır. 
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[167] Biz, güç, makam, şan-şöhret ve diğer dünyevî talepler hakkında 
aynı şeyleri söylemekteyiz. Çünkü elde edilen ve ulaşılan hiçbir makam ve 
rütbe yok ki, verdiği haz ve mutluluk gün be gün azalıp ortadan kalkmasın; 
o makamı elde edenin hali önceki durumuna düşmüş olmasın. Bu yüzden de 
geçmişte yaşamadığı kadar elem, keder ve moral çöküntüsü yaşamamış olsun. 
Zira bu kişi bulunduğu konumu daima küçümseyerek daha üst bir makama 
yükselmek için didinir durur. Öyle ki yükseldikten sonra hiçbir makam onu 
mutlu etmez hale gelir. 
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168] Elâlbuki onun nefsi, yü 


eden önce o makama razı olacağını 

ıpbdirlenen hedefe ulaşmak için 






üj 


telkin etmekteydi. İşte bunldr 
çalışmaya sevk etmek üzere kullan 
tediğini elde edince buÂefer 
eğen kimsede bu ihtir^Sjbö 
büyük hile ve tuzakları 


• r \ 


ıo 


ıns 


ne 


büyük hije ve silahlardır. Fakat is 


m^k ister^Jvfefsânî isteklere boyun 
Kİeîy Zatemb^z bu kitapta nefsin en 

1 v Â7J 

rak bunlardan söz ettik/jZîra bu gibi durumlarda 

rir ve isteklerinin nefsânî değil 

% ' 

iidıa edici deliller ileri sürerek 


a üste 


• • 


• • 


su 


i 


nefis hileye başvurarak kefiri i n i 


ib 


• • 
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1 


os 


r 




aklî olduğunu telkin eder. Bu/k< 


on 


görüşünün şehvet değil iyi ve yararlı olduğunu söyler. Ancak onun ikna edi¬ 
ci delilinin, doğru düşünüldüğünde çok geçmeden geçersiz olduğu anlaşılır. 
Aklın dediği ile nefsin dediği arasında farktan söz etmek mantığın çok önem¬ 
li konularından biridir. Onun burada anlatılması zorunlu değildir. Çünkü 
biz, kitabımızın birkaç yerinde amacımızı ifadeye yetecek kadarına işarette 
bulunduk. Ve biz bu kitabın amacına ulaşmasına yetecek kadarıyla onlardan 
bahsedeceğiz. 


20 


[169] Ben derim ki, başlangıçta nefse ağır ve çok fazla gelse de akıl görür, 
seçer ve sonucu itibariyle en uygun olanı tercih eder. Nefsin isteği ise bunun ter¬ 
sidir; o, sonucu zorunlu da olsa, o anda kendisine yakın, bitişik ve yapışık olan 
zararlıdan kurtulmayı tercih eder, sonrasında ne olacağını tartıp düşünmez. 


25 
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Daha önce nefsânî arzuların kötülüğünden söz ederken anlattığımız gözü ağ¬ 
rıyan çocuk buna örnektir: Helîlec , hacamat ve göz ilacı kullanmak yerine bu 
çocuk yaş hurma yer ve güneş altında oynar. Akıl insan lehinde ve aleyhinde 
olanı gösterirken, nefis ise daima kendi lehine olanı gösterir, aleyhine olanı 
görmezden gelir, yaptığı birazcık iyiliği olduğundan fazla gösterir. O halde 
akıllı kimsenin her zaman, aleyhine olana değil, lehine olan hususlara eleş¬ 
tirel yaklaşması gerekir. Lehinde bir yaklaşımda bulunmanın akıldan değil 
nefisten kaynaklandığını varsaymak ve kararını yürürlüğe koymadan önce 
etraflıca düşünmelidir. 


[170] Akıl düşündüğünü delil ile 

v 

nefis mantıkî bir tutarlılığı bulu 

hoşa giden uygun ifadelerle dile geyidr. y Bazen nefis, aklı taklit ederek delil 
getirmeye de kalkışır; fak^t onup / prt^yadcQyduğu^delil kesin değil ikircikli, 
gerekçesi de açık seçik dejğildir. ^ü^d^^ıpTfhareket^ini kontrol edemeyen] 
âşıklara, sarhoşlara, kötiiAe zararhdbi 
lana ve sakalıyla, herhanğkbir organı 


açık bir gerekçe ile ortaya koyarken, 


ıo 


ve 


ilYil^çleğil, görüşünü ikna yoluyla, 


A 


gi yiyenEjlbir görüşe saplanıp ka 


15 


upraşmayı4fk haline getirene benzer. 


r 


T 


[171] Bunlardan birinö^CrekçdjiLn ^geye^çcâf sorulunca asla konuşmaz; 
zaten bunlar mantıkî bir tutarlılıkla kendilerini savunma imkânına sahip de¬ 
ğildirler. Hareketleri, o şeye doğal bir temayül, sevgi ve bağlılıktan ibarettir. 
Bunlardan bir kısmı da kendini savunmaya kalkışır, çelişkiye düştüğü söylenin¬ 
ce kekelemeye ve anlamsız sözler sarf etmeye başlar. Bu durum ağırına gittiği 

için öfkelenir. Bir müddet susar, sonra saldırıya geçer: İşte nefsânî arzulardan, 
bilgisizce onlarla birlikte yaşamaktan korunmak için bu birkaç cümle yeterlidir. 


20 


[172] Yüksek makamlara çıkmak için çok çalışmak, tehlikeleri göze 
almak gerektiğini, buna rağmen yine de nefsin çok az sevinip mutlu ola¬ 
cağını açıkladık. Ayrıca yükseldiği makamda nefis için daha önce söz ko¬ 
nusu olmayan en büyük sıkıntı ve şiddete maruz kalacağı ve nefsin bunlar¬ 
dan kurtulup dönüş yapmasının zor olacağını anlattık. Böylece en uygun 
halin kendine yeterli bir hayat tarzı olduğu, bunu mümkün olan en kolay 
ve sonucu itibariyle en güvenilir yolla elde etmek gerektiği ortaya çıkmıştır. 
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O halde yapmamız gereken, bu hayat tarzını tercih etmek ve bunu devam 
ettirmektir. Şayet biz, aklı sayesinde mutlu olanlardan ve belalardan korunan 
kimselerden olmak istiyorsak bunu yapmalıyız. Onlar, nefsin isteklerine tâbi 
olmanın sonucunda [ortaya çıkan] gizli belalardır. Ayrıca bu sayede İnsanî 
faziletten daha iyi yararlanırız ki, bu da bizim hayvanlardan üstün olmamızı 
sağlayan akıldır. Buna rağmen eğer biz, kendine yeterli bir hayat sürmek için 
nefse hâkim olup ihtiyaç fazlasından kurtulamıyorsak, hiç olmazsa aramızda 
ihtiyaçtan fazlasına sahip olanlar, alışık oldukları hayat tarzını değiştirmek 
için onca zahmeti ve tehlikeyi göze almasınlar. 


5 


na geçmek herhangi bir çalışmayı 
ve tehlikeyi gerektirmiyorsa, "en iyi^i yifte Âte geçmemektir. Zira oraya 

ötülükletimneydana gelmeyeceğini 


[173] Şayet daha üst bir hayatla 

c ' _ _— 


10 


[ 


yükseldikten sonra, saydığımız birta 


yok sayamayız. O yeni Jıayata ge^piğMji^Tşkdirde işememe, içme ve giyinme 
hususunda vücudumuzun kıvan^rfıî | c^eğişfırecek ^yler yapmamalıyız ve 
önceki yaşantımızdaki yh&l ve tavrıjniızı, âdetle^ipıizi değiştirmemeliyiz. 


15 


Böyle yapmazsak nefsimiZ^f^zlâ i 


ayrıca bu ikinci hayat tarzını 

\\ \ / 


a 


afzular, kaybettiğimiz durumda 


kaybettiğimizde ise nefsimiZhâlâ/ d 
da üzülür. Burada anlatılanların aksine hareket edersek aklı terk edip nefse 


a 


uymuş olur, dolayısıyla anlattığımız sıkıntılara duçar oluruz. 


On Dokuzuncu Bölüm 
Erdemli Yaşayış Üzerine 


20 


[174] Erdemli filozofların yaşadığı hayat tarzı kısaca şöyle dile getirilebi¬ 
lir: O hayat, bütün insanlara âdil davranmayı, sonra da onlara karşı erdemli 
olmayı, herkesin iffeti, merhameti, nasihati şiar haline getirmeleri ve herkesin 
yararı için çalışmayı öngörmektedir. Ancak zulme ve haksızlığa başlayanlar, 
siyasi gidişatı bozmaya çalışanlar ile siyasetin tehlikeli görüp yasakladığı anar¬ 
şi ve bozgunculuğu mubah sayanlar bunun dışındadır. 


25 
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[175] Yanlış din anlayışı ve kötü kanunlar insanların çoğunu zalimce bir 
hayat yaşamaya sevk eder. Mesela Deysâniyye ve Muhammire ile muhalifleri¬ 
ni aldatmayı, onlara tuzak kurmayı mubah sayanlar ile kendileri gibi düşün¬ 
meyenlere su, yiyecek, hasta bile olsa onlara ilaç vermeyen Maniheistler de 
bu gruptan sayılırlar. Bunlar, yılan ve akrep gibi ıslahı imkânsız, hiçbir yararı 
olmayan hayvanları öldürmeyi mubah sayarlar. Ayrıca onlar su ve benzeri 
temizlik maddelerini kullanmazlar. Hâlbuki bundan bazen toplum, bazen de 
temizliği terk edenin kendisi zarar görmektedir. Bunları ve bunlar gibi düşü¬ 
nenleri yaşadıkları bu âdi hayattan kurtarmak ancak görüşler ve mezhepler 
üzerinde çeşitli tartışmalarla mümkündür. Oysa bu tür bir tartışma bu kita¬ 
bın hacmini ve amacını aşar. 

[176] Bu konuda bizim pöyle^ycğğj 

rın şerrinden koruyacak ve onların sevgisiuYkâiandıracak olan hay 
hatırlatmaktan ibarettir. 

[177] Derim ki, eğef insan 
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10 


sadece uygulandığında insanla- 

at tarzını 


•w) 


1 


A 


15 


insanlarla tartışma ve ddişmeyT^^^aîfıysad^üyük ölçüde onların şerrinden 
korunmuş olur. Bir de^iına insanlara ikramı, öğüdü ve merhameti eklerse 

afatın meyvesi bu iki haslettir. Bu 


onların sevgisini kazanırÇişte eu 
anlatılanlar, bu kitaptaki atııat>m 


za umşmaiiuçı 


r 


Yirminci Bölüm 
Ölüm Korkusu Üzerine 

[178] Kişi, ölümden sonra, yaşamakta olduğu hayattan daha iyi bir hayata 
kavuşacağına ikna olmadıkça normal olmayan bu duygudan tam olarak kurtu¬ 
lamaz. Bu konunun dinî bilgi [haber) ile değil de mantık yoluyla ispatı istenirse 
cidden çok uzun tartışmayı gerektirir. Özellikle bu kitapta öyle bir tartışmanın 
gereği yoktur. Biraz önce hatırlattığımız gibi konunun değerli oluşu, enine bo¬ 
yuna araştırmayı gerektirmesi, bu kitabın hacmini aşmaktadır. Zira bu konu, 
insanın ölümden sonraki durumuyla ilgili bütün din ve mezheplerin görüşünü 
serdetmeyi ve âhirete inananla inanmayan hakkındaki hükmün bilinmesini ge¬ 
rektirir. Bu işin zorluğu ve uzun bir tartışmayı gerektirdiği kimsenin meçhulü 
değildir. Bu yüzden biz bunu bir kenara bırakarak bedenin ölümüyle nefsin de 
öleceğine inanan kimseyi iknaya çalışacağız. Çünkü ölümden korkan kimse 

aklından yana değil nefsinden yana bir eğilim içindedir. 
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[179] Deriz ki, onların görüşüne göre insan ölümden sonra hiçbir acı 
duymaz. Çünkü acı duyu ile ilgilidir, duyu da yalnız canlı için söz konusudur. 
Canlı, hayatta iken acılarla kuşatılmış bir haldedir. O halde insan için ölüm 
yaşamaktan daha iyidir. 


[180] Birisi kalkıp derse ki, “İnsan yaşarken acılarla karşılaşsa da elde 
ettiği hazları öldükten sonra bulamaz”, ona şöyle cevap verilir: “O kişi öldük- 


5 


ten sonra hazlara ulaşamamaktan dolayı herhangi bir acı ve sıkıntı hisseder 
mi?” Bu soruya o “Hayır” diyecektir. Çünkü “Evet” demiş olsa, o takdirde 
öldükten sonra insanın canlı olması gerekir. Çünkü acıyı hisseden ölü değil 

azları hissetmemesi ona bir 


I 


• f 1\.. 


diri olandır. Bu kez ona: 


T) 


10 


r0 


. Durum böyle olunca furiı 


ölümipı daha iyi olduğu tezine 


zarar vermez 


a, 


dönülmüş olur. ÇünküTs^n canKyTpludçp 


tün kd^n şeyin haz olduğunu 


düşünüyorsun. Oysa öKnjıün o h^z^rhB^c)/ve isteğinimadığı gibi, onu elde 
etmemekten dolayı cantfgibi elem de duymaz. Öyjjeğse haz konusunda 
linin ölüye bir üstünlüğü^okturTÇünkü iWünlük, aynı şeye talip olan iki 

^ [ r- ' Â/ f\ç s 

ihtiyaç sahibi arasında olur.\fkisjpfdşn^ b|fÇüstiMİük kurarak ihtiyacını elde 
eder; eğer ihtiyacı yoksa burada üstünlük söz konusu olamaz. Böyle olunca 
tartışma tekrar ölüm halinin daha üstün olduğu noktasına döner. 


can 


15 


r 


yy 


[181] Şayet o kimse, “Bu gibi düşüncelerin ölü için söz konusu olmaması 
gerekir; çünkü böyle şeyler yoktur” derse, ona şöyle cevap verilir: “Biz bunların 
ölüde mevcut olduğunu söylemiyoruz, sadece bir şeyi bir şeyle kıyaslamak 
için hayalî bir durum tasavvur ediyoruz.” İşte bu bir yöntemdir (bal?), sen 
buna karşı çıkarsan mantık kurallarına göre yenik düşersin ( munkatı ); bu, 
mantıkçılar tarafından iyi bilinen ve “sözü sona erdirme” dedikleri bir hu¬ 
sustur. Çünkü bu durumda rakip tartışmayı tamamen bitirip kaçar, sonucun 
aleyhine olacağından korkar. Çünkü tartışmada tekrara düşüp kem küm et¬ 
meye başlayınca bundan başka yapacağı bir şey kalmamıştır. 
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[182] Bilesin ki, ölümün yaşamaktan daha iyi olduğuna dair aklın verdiği 
karar, onun nefis hakkındaki inancına dayanmaktadır. Ne var ki, akıl bazen 
nefsin isteğine tâbi olur. Nefsânî arzu ile aklî düşünce arasındaki fark, nefsânî 
arzu açık bir delil ve geçerli bir mazeretten değil, sadece nefiste oluşan bir tür 
meyil, uygun düşme ve sevgiden kaynaklanır. Akıldan kaynaklanan düşünce 
ise seçmeye, açık bir delile ve geçerli bir özre dayanır. Her ne kadar nefis bunu 
hoş karşılamayıp nefret etse de bu böyledir. 

[183] Peki, bu derece rekabete konu olan ve rağbet edilen hazlar nelerdir? 
Yukarıda açıkladığımız üzere, gerçekte bunlar acıdan kurtulup rahata kavuş¬ 
mak mıdır? Gerçek durum bu ise böyle bir haz anlayışına ancak cahiller talip 
olur. Çünkü sıkıntıdan 
rahata ihtiyacı yoktur. 
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10 








gelen ve haz denilen 


enim ona an sonra 


A 


A 


[184] Ayrıca, dahaL^nce açıkladığı^fî^/gibi, gerçekleşmesi kaçınılmaz 
olan bir şeyin üzüntüyeTıeden ^l^^Maşnğ^kiyor^a>l ölümün gerçekleşmesi 
de kaçınılmazdır. Dolayıyla ölümden korkarak üzüntüye kapılmak gereksiz¬ 
ce ^opu unıît^ıak ise bir kazanç ve bir 

anlamda r da i m a hayvanlara gıpta ede- 

* 

onumdadırlar. Oysa biz ancak 


15 


dir. Ölüm düşüncesindeif^zakla 
ganimet sayılır. Bundan dojn^yb 
riz. Çünkü onlar tamamen doğa 
aklî düşünce ve tasavvuru bir kenara koyduktan sonra bu duruma gelebiliriz. 
Sanki bu konuda izlenmesi gereken en faydalı yol budur. Çünkü ölüm 
korkusu, beklenen acıların katbekat fazlasını celbeder. Zira ölümü düşünüp 
ondan korkan, düşündükçe her an ölür. Ölüm üzerinde uzun uzadıya 
düşünmenin oluşturduğu bu gerilim ona birçok ölüm getirir. O halde en iyisi 
ve nefsin de hoş karşılayıp benimseyeceği şey, bu üzüntüden kurtulmanın 
çaresini aramaktır. Bu görüş, bizim biraz önce söylediğimiz, “Akıllı kimse 
kesinlikle üzülmez” ifadesiyle örtüşmektedir. 


İT, 


r 
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25 


[185] Akıllı kimse, üzüntüye sebep olan bir şey varsa ve onu berta¬ 
raf etmek mümkünse, üzülmek yerine o sebebi gidermeyi düşünür. Şayet 
giderilmesi imkânsız bir şeyse, o zaman ondan uzaklaşarak başka şeyle teselli 
olur; onu ortadan kaldırmaya ve unutmaya çalışır. 


30 
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[186] Ve yine diyorum ki, ben, ölümden sonra insanı herhangi bir akıbet 
beklemediğine inanan kimsenin ölümden korkması için bir neden bulunma¬ 
dığını izah ettim. Şimdi de diyorum ki, öldükten sonra insanın varıp ulaşaca¬ 
ğı bir hal ve bir akıbet olduğunu kabul eden diğer görüştekilerin de ölümden 
korkmamaları gerekir. [Özellikle] iyi, faziletli ve hak olan bu dinin farz kıldığı 
görevleri tam anlamıyla yerine getiren kimsenin korkmasına gerek yoktur. 
Çünkü bu din ona kurtuluşu, huzuru ve ebedî nimete kavuşmayı vaat etmiş- 


5 


tir. Eğer bir kimsenin bu din hakkında bir şüphesi varsa, bu dini bilmiyor ve 
doğruluğuna kesin inanmıyorsa, onun araştırma yapmaktan, gücü ölçüsünde 
düşünüp anlamaya çalışmaktan başka yapacağı bir şey yoktur. Böyle birisi, 
gücünü ve imkânını son noktasıjıa. kadar Jcullanacak olursa, doğruya ulaş- 

- r \ i l'f'ı 

olsa bile yüce Allah’ın şanına 
ir. Çünkü/kulundan 


ıo 


r ,\ 


maktan mahrum kalmayabilir. Adahrum 
en uygun olan, onu bağışlayıp affetrhesyaır 
diği şeyi istemez. Aksiıtg^/şânı 
onların sahip olduğu güçten 


a 


guç yetıreme- 
sorumluluk 


yüce Allahüh^culları^ıa yüklediği 

dahyazckîv 
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azc 


j 




[187] Artık kitabımızda ulaşmakj^diğimiz hedçfe varmış bulunuyoruz. 
Sözümüzü şânı yüce Rabh^izö\şü)^<E^ Her nimeti lütfeden 

her üzüntüyü gideren Aİhma spfrsp^ hanpkokun. Zaten hamde lâyık olan 
O ’dur. 


ve 







FİLOZOFÇA YAŞAMA 


Rahman Rahîm olan Allah’ın adıyla 


[188] Ebû Bekir Muhammed b. Zekeriyyâ er-Râzî -Allah ruhunu huzura 
kavuştursun- der ki: Bazı düşünür ve kültürlü kişiler, bizim toplumla içli dışlı 
olduğumuzu ve sosyal hayatın çeşitli yönleriyle ilgilendiğimizi görünce, filo¬ 
zofça yaşama tarzından, özellikle de önderimiz Sokrat’ın yolundan ayrıldığı¬ 
mızı iddia ederek bizi ayıplayıp eleştirmişlerdir. Sokrat hakkında anlatılanlara 
bakılacak olursa; hükümdarlar ona yaklaşmak isteseler de o, hükümdarlara 
sokulmaz ve onları küçümsermiş. Lezzetli yemeklerden yemez, gösterişli elbi- 

et yemez, şarap içmez ve eğlence- 


5 


edinme^ ?İT3 fi¬ 


seler giyinmez, ev bark 

lere katılmazmış. Sadece sebze yer, eski elbise .gîyinir ve şehir dışında bir fıçı 

/ 

içinde yaşarmış. Aynı zamanda düşüncesini halktarf ve hükümdardan sakla- 
maz, tam tersine doğruluğuna ipapd^ği/her^îkri onlârın yüzüne karşı açıkça 
söylermiş. Biz ise öyle değilmişiz^ 


ıo 


[ 


[189] Ayrıca onlar, oliderimjz SQKra^uı bu yadına tarzının kötülüğün- 

:slinfdeVam^\^^ tabiat kanunlarına aykırı 

ve insanların helâk olmasına 
yol açacağını iddia etmişlerdir. Şimdi biz, Allah’ın izniyle, bildiğimiz kadar 
onlara cevap vereceğiz. 


15 


den söz ederek bunun, n 


olduğunu, böyle bir anlayışın dür(^n^rı]fârâp 


[190] Bize göre, Sokrat hakkında anlattıkları doğrudur; gerçekten de 
o öyleydi. Fakat Sokrat’la ilgili olarak bilmedikleri ve bizi yenik düşürmek 
için kasten söylemedikleri bazı şeyler var. Çünkü Sokrat hakkında anlatılan¬ 
lar, başlangıcından itibaren hayatının uzunca bir bölümüyle ilgilidir. Ama 
o, sonradan bunların çoğundan vazgeçmiş, hatta öldüğü zaman geride kız 
evlatları bırakmış, düşmanla savaşmış, eğlencelere katılmış, et hariç lezzetli 
yemekler yemiş ve hafif içkiler içmişti. Sokrat’m hayatı hakkında esaslı ma¬ 
lumata sahip olanlarca bu husus bilinmektedir. O, felsefeyi çok sevdiğinden 
dolayı, en değerli, en verimli zamanını felsefeye ayırmak ve felsefeye lâyık ol¬ 
duğu değeri vermeyenleri protesto etmek için önceleri hayata sırt çevirmişti. 
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Zaten bu gibi cazip olaylar karşısında, başlangıçta aşırı bir sevginin bulun¬ 
ması ve buna karşı çıkanlardan uzak kalınması gerekir. Sonra meselenin 
mâhiyeti iyice anlaşılıp her şey yerli yerine oturunca, aşırılıktan kurtulup 
normale dönülür. Nitekim, “Fier yeni olan lezzetlidir” atasözü bu gerçeği 
vurgulamaktadır. 
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[191] İşte hayatının ilk dönemlerinde Sokrat’ın durumu da böyleydi. 
Ne var ki, halkın normal yaşayışına ters düştüğü için bu ilginç rivayet çok 
şöhret bulmuştur. Zaten insanlar, alışılagelenleri değil, nadir olayları anla¬ 
tıp yaymaya heveslidir. 


[192] Şu halde, her ne k 


i^b|ıyl^bpuda Sokrat tan çok gerideysek 




ıo 


£r karşı değiliz. Biz, örnek bir 


de, onun takdire değer bu hayat anlapışırra 


hayat, nefse hâkimiyet, ilim sevgisi 


ilme karşı o 


aşırı düşkünlük konu- 
or ki, bizim Sokrada 


larındaki eksikliğimizi 
ters düşen yönümüz ha^at an 
kusurumuzu kabul ettilden sonra ar 


ul etm 


l^o^lnd^^eğil, ekstkjuygulamadadır. Fakat 


kusurlu sanılmayız. Çünkü gerçeği 
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zimttit. Bu konuda söyleyecekleri 


kabullenmek daha büyülÇbir şçref 
miz bundan ibarettir. ^ ^ 


ve 


.a 


e. 


r 


[193] Sokrat’m bu iki çeşit yaşantısını eleştirenlere karşı deriz ki, gerçekte 
bu konudaki eleştiriler niteliğe değil, niceliğe ilişkin olmalı. et-Tıbbur-rûhânî 
isimli kitabımızda da anlattığımız gibi, şehvetin tutsağı olmak ve onu her 
değerin üstünde görmek faziletli ve şerefli bir davranış değildir. Fazilet, her 
konuda ihtiyaç miktarıyla veya zevk alınan bir şeyin eleme dönüşmeyecek ka¬ 
darıyla yetinmektir. Gerçekte Sokrat, dünyayı harap ve insanları helâk edecek 
olan o aşırı tutumundan vazgeçmiştir. Çünkü sonradan evlenip çoluk çocuğa 
karışmış, düşmanla savaşmış ve eğlencelere katılmıştı. Böyle davranan birinin 
artık o aşırılıklarla bir ilgisi kalmamıştır. Ayrıca, onun böyle bir dönüş yap¬ 
ması, sonradan şehvete daldığı anlamına da gelmemektedir. 
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[194] Bize gelince, her ne kadar Sokrat’la kıyaslandığımızda filozof adına 
lâyık değilsek de, felsefeyle ilgilenmeyenlere bakarak biz, bu isme lâyıkız. 
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[195] Bu konuda işte böyle bir tartışma sürüp gitti. Fakat biz, ilmi seven¬ 
lerin ve onu her değerin üstünde tutanların yararlanmaları için filozofça yaşa¬ 
ma hakkındaki görüşlerimizi tamamlayalım. Bize göre bu makalenin başarılı 
olabilmesi için önceki kitaplarda ortaya koyduğumuz meselelerden ve uygu¬ 
ladığımız metottan yararlanarak bunu verimli hale getirmeliyiz. Sözkonusu 
kitaplardan bazıları şunlardır: el-llmul-ilâhî (Metafizik), et-Tıbbur-rûhânî 
(Ahlâkın İyileştirilmesi), Fî azli men i§ t egale bi-fuzûlıl-hendese minel-mev- 
sûmîne bıl-felsefe (Geometrinin Gereksiz Yönleriyle Uğraşan Filozofları Eleş- 
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tirme Flakkında), Şerefü sınaatVl-kimyâ (Kimya Sanatının Değeri). Bunların 
arasında özellikle et-Tıbbur-rûhânî adlı kitabımız bu makalenin tamamlanıp 

ve filozofça yaşama tarzına ait 

ele alınan meselelerden 


ıo 


hedefine ulaşmasında vazgeçilmeze |>i 
meselelerin dayandığı 
bazıları şunlardır: 


Lı 


f \ 


bir tem eToîacaktı rGQ / îj$tap t a 


A 


a) Ruhumuz bedenimizle ber^bçrl 
durumumuz da buyıâ bağlı^iafa 


antımızhyjisılsa, ölümden sonraki 
a iyfya da köfü olacaktır. 


15 


i jeti üstünUleğer, bedenî hazlardan 


b) Yaratılışımızın âmâyı ve hayal 
yararlanmak değil, ilim sâh^bt/olteâk 


e^ ffc^aleti uygulamaktır. Bu dün 
ıdığı bir âleme göçmek bu sayede 


yadan kurtulup ölüm ve elem 
kolaylaşacaktır. 


c) Tabiat ve nefsânî arzular dünyevî hazları seçmemizi; akıl ise manevî ve 
üstün hazlara kavuşmak için bunlardan uzak durmamızı ister. 

d) Sevabını umup azabından çekindiğimiz Rabbimiz bizleri gözetip 
kolluyor; acı çekmemizi, zulüm görmemizi ve cahil kalmamızı değil, bil 
gili ve âdil olmamızı istiyor. İşte bu Rab, aramızdan acı çektirenlere ve acı 
çekmeye lâyık olanlara hak ettikleri cezayı verecektir. 

e) Nitelik ve nicelik olarak lezzete baskın gelecek bir eleme katlanmamız 
gerekmez. 

f) Şânı yüce Yaratıcı çiftçilik, dokumacılık gibi âlemin bekâsı ve hayatın 
devamı için zorunlu olan diğer sanatları geliştirme görevini bizlere 

vermiştir. 
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İşte bu meseleler, ortaya koyacağımız düşünceler için birer temel 
durumundadır. 


[196] Bize göre, dünyanın haz ve elemi ömrün sona ermesiyle son buldu¬ 
ğuna; ölümün olmadığı o âlemdeki hazlar sürekli ve sonsuz olduğuna göre; 
sonsuz ve sürekli hazzı bırakıp sonlu ve geçici olanı tercih eden aldanmıştır. 
Mademki bu bir gerçektir, öyleyse nefis (ruh) âlemine yükselmeyi engelleyen 
bedenî hazlar peşinde koşmak veya dünyevî nimetlerden aldığımız hazdan 
-nitelik ve nicelik bakımından- daha fazla bir eleme katlanmak bizlere yaraş¬ 
maz. Bunun dışında kalan normal hazlardan nasibimizi almakta hiçbir sakın- 
yoktur. Ama buna rağmen filozof olan bir kişi, nefsini eğitmek amacıyla 
bazen normal hazlardan birçöğun^erk- r ^^bjhf, et-Tıbbur-rûhânî adlı kitap¬ 
ta da anlattığımız gibi, bunu yapmayf^rev Bilen icpn bu oldukça kolay bir 
iştir. Eskilerin de söylediği gibi, gepek^sfkplojik gerekse fizyolojik olaylarda 
alışkanlık ikinci bir karakter haîıp^a|^ 
şeyler mûnis hale gelir.^erçektebufe âl 
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10 


ca 


ca^orlar köja^laşır ve ürküntü veren 

iğin zörjşleri kolaylaştırdığında 
şüphe yoktur. Nitekim [Ett sayede] ulajcjarın yola, aferin savaşa çok dayanık 
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Ş 


lı olduğunu görmekteyiz. ^ 


r 


a 


e. 




.c 
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[197] Hazların ölçüsüyle ilgili olifak burada anlatılanlar her ne kadar 
çok kısa ve özet halindeyse de, et-Tıbbur-rûhânî adlı kitapta da izah ettiğimiz 
gibi ayrıntılara inildiğinde bunun altında birçok meselenin yattığı görülür. 
Nitekim “Akıllı biri için hazlardan vazgeçme ve şehveti yenme pahasına, kat¬ 
landığı elemden daha baskın bir eleme yol açacak hazlara kendini kaptırmak 
yakışmaz” şeklinde ortaya koyduğumuz ilke, eğer doğru ve geçerli ise o böy¬ 
le davranmak zorundadır. Bu temel ilkeye bağlı olarak diyelim ki, Allah’ın 
hoşnut olmaması ve âhiretteki mutluluğumuzu engellemesi pahasına, halkın 
malını çalıp çırparak bir ömür boyu bize bütün yeryüzüne sahip olma imkânı 
tanınsa yine de böyle bir şeyi yapamayız ve böyle bir hayatı tercih edemeyiz. 
Aynı şekilde düşünecek olursak, on gün göz ağrısı çekme pahasına bir tabak 
yaş hurma yemek istemeyiz. 
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[198] Bu konuda biri önemli, diğeri basit olmak üzere verdiğimiz iki 
örnek arasında yer alacak birçok ayrıntılı olay vardır ki, onlarda da durum 
aynıdır, yani her olay kendinden büyük olana oranla küçük, küçüğe oranla 
büyük sayılır. Yukarıdaki genel ilkenin altında o kadar çok ayrıntılar vardır 
ki, bunları ifade etmek mümkün değildir. Bu hususta söylemek istediğimiz 
artık anlaşılmıştır. Şimdi bundan sonra anlatmak istediğimiz konuya geçelim. 
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[199] Biz diyoruz ki, Rabbimizin bizi gözetip kolladığını ve bizlere karşı 
şefkatli davrandığını temel ilke olarak aldığımıza göre O, başımıza bir kötü¬ 
lük gelmesini istemiyor demektir. Fakat irademiz dışında başımıza gelen ve 
önüne geçilmesi imkânsız olan her tabiî olay, zorunlu olarak bir sebebe daya- 


ıo 




O 


:)4jıiçbir canlıya -daha çok ızdırap 
çekmesini önlemenin dışında- efem vp^zdırap^çektirmemeliyiz. 


Şu halde biz, acı çekmeyi 4ia 


t 


mr. 


e 


/' 

r çeşidrpi ifade eden birçok ay 


[200] Bu cümlenimahında 

rıntı bulunmaktadır. fvfi^ela hü|dj^^ avlamaktan duyduk 

ları haz ve halkın hayvanları aşırı şeklilde çalıştırmaları bu ayrıntılardandır 
Bu konuda yapılacak hef^şey bi^usmy X£\bir kaıîifna bağlanmalı; aklın vt 
adâletin gösterdiği ölçü aşımıâmnhdıh 


• • 


m 


a 
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[201] Şu var ki, daha büyük bir “acıyı önlemek ümidiyle acı ve ızdırap 
çektirilebilir. Mesela cerrahın neşter kullanması, kangren olan uzvun 
dağlanması, hastaya acı ilaçlardan içirilmesi ve daha tehlikeli hastalığa 
yakalanır endişesiyle perhiz yaptırılması gibi. 
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[202] Fiayvanlar normal bir şekilde çalıştırılır, mecbur kalınmadıkça 
zora koşulmazlar. Zaten akıl ve adalet anlayışı da bunu gerektirir. Mesela bir 
insanın düşmandan kaçıp kurtulması sözkonusu ise, atı çatlatıncaya kadar 
koşturmak adaletin bir gereğidir. Fiele hele bu insan yararlı bir bilgin veya 
topluma faydası dokunan bir zengin ise... Çünkü böyle bir zenginin yaşama¬ 
sı, çevresi için atın yaşamasından çok daha iyidir. Başka bir örnekle, susuz bir 
çölde yolculuk yapan iki kişiden birinde sadece kendisini kurtaracak kadar su 
varsa, bu durumda topluma en çok yararlı olan suyu kullanmalıdır. İşte bu ve 

benzeri olaylarda kural budur. 
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[203] Avlama, öldürme ve kovalama fiili, normal yaşayaşım etoburlukla 
sürdüren aslan, kaplan, kurt ve benzeri hayvanlara; ayrıca yılan ve akrep gibi 
ıslahı mümkün olmayan ve kullanılmasına ihtiyaç bulunmayan zararlılara 
uygulanmalıdır. Bu gibi olaylarda kural budur. Bu hayvanların iki bakımdan 
telef edilmeleri gerekir: Birincisi, kendileri telef edilmedikleri zaman birçok 
hayvanı telef ederler. Bu, etoburlar için genel bir kaidedir. İkincisi, insan 
nefsinden başka hiçbir hayvanın nefsi, bedeninden ayrılıp kurtulamaz. Du¬ 
rum böyle olunca, bu hayvanları öldürmek, bir bakıma onların nefislerinin 
bedenlerinden kurtulmalarını kolaylaştırmak gibi bir şeydir. Etoburlarda bu 
iki nitelik bulunduğuna göre mümkün olduğu kadar bunlar öldürülmelidir. 
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10 


Çünkü bu gibi hayvanları öldürtmekle hjeırbdiğer hayvanların ızdırabı azaltıl 

C ^ \ \ 1 1 7 

mış, hem de nefislerinin daha ı^güîıbîr 


r x 


pe, geçmesi sağlanmış olur. 


/ 


zçjlçrine gdmce, öteki canlılara zarar 

/ rp 

işine yaramadıkları için bunları 
sütünde^ ve gücünden istifade 
rsun, tami^rsine, mümkün olduğu 

gerekir. Üremeleri de 
sa üremeleri engellenmeli- 


[204] Yılan, akrep, eşekarısı 


verdikleri ve diğer hayvajılar gibl^Ç ^ x ^ x 
öldürmekte hiçbir sakrnça yoktbıyfetin^ei]^ 


şamar 


15 


edilen etoburları ise öldürmek şöyle 


kadar onlara iyi davranılmUsı^vö^e 


besi 


e/aıı 


c 


ihtiyaca göre planlanmalı ve^ço 
dir. Eğer insan nefsinden başka bedenden kurtulan nefis bulunsaydı, hayvan 
kesimine akıl asla cevâz vermezdi. Yine de bu, filozoflar arasında tartışmalı 
bir konudur. Bazıları et yenilmesini savunurken, Sokrat gibi bazıları da buna 
karşı çıkmıştır. 


ac 


sı 


r 
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[205] Aklın ve adaletin hükmüne göre bir insanın başkasına acı ve ızdırab 
vermeye hakkı yoktur; dolayısıyla kendi nefsine de acı vermeye hakkı yok¬ 
tur. Bu cümle, akla aykırı düşen birçok olayı kapsamına almaktadır. Mesela 
FEntlilerin Allah’a yakın olma arzusuyla cesetlerini yakmaları, çiviler üzerine 

yatmaları; Maniheistlerin cinsî ilişkiden uzak kalmak için kendilerini iğdiş et¬ 
tirmeleri, aç susuz kalmaları ve su yerine idrar içerek kendilerini kirletmeleri 
gibi olaylar tamamen akla aykırıdır. 


25 
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[206] Fiıristiyanların dünyadan el etek çekerek manastırlara kapanmala¬ 
rı; birçok müslümanın mescitlere kapanarak çalışmayı terk edip az ve basit 
yiyeceklerle yetinmeleri, kaba ve rahatsız edici elbiseler giyinmeleri -araların¬ 
da derece farkı olmakla beraber- yine bu konu kapsamındadır. Bütün bunlar, 
insanların kendilerine reva gördükleri zulüm ve işkencedir ki, bundan daha 
büyük bir işkence düşünülemez. Fiayatının ilk dönemlerinde Sokrat da böyle 
yaşardı; fakat daha önce anlattığımız gibi o, ömrünün sonuna doğru bundan 
vazgeçmiştir. 
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[207] Yaşama tarzıyla ilgili olarak insanlar arasında gerçekten pek çok zıt¬ 
lıklar ve farklı anlayışlar mevcuttur. Bir ( örnek olmak üzere bizim bu konuya 

or. İnsanların yaşayışları birbi 


ıo 




uzlaştırıcı bir yaklaşımda bulûnm 
rinden farklıdır. Kimi zengin, kimi fekir; kimisi de kendini kadın, alkol ve 

ıyla kaptırmıştır. Bu demektir ki, 
ı çekilep^cı ve sıkıntıların farklı 
apuarının farklı oluşundan kaynak- 


z 


(F) 


makam sevgisi gibi baznfehevî h^zia 
şehevî duygu ve isteklerfjyenmeyp^ 
oluşu, insanların sosyaJL^e psikbidjik ; 
lanmaktadır. Nitekim h^ik çocuklarımı 
giyecek ve yiyeceklere, hükurp 
yenlerin nazik vücutları ve 
zorunda kalırlarsa bundan büyük acı duyarlar. Tıpkı bunun gibi, herhangi bir 
hazzın tiryakisi olanlar da, bu alışkanlıklarından vazgeçirilmek istendiğinde 
bundan büyük bir ızdırap duyarlar. Fiatta tiryaki olmayanlara nispetle o şeye 
karşı bağımlılıkları katbekat artar. 


r 


ır 


15 


tahammükgösterdiği kaba ve basit 

ve refah içinde doğup büyü- 




r 


o 


r 


ahafhhîîîl gösteremez. Şayet katlanmak 


ı 
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[208] İşte aralarındaki bu yapı farklılığı dikkate alınarak insanları 
yükümlülükte eşit saymak mümkün değildir. Mesela felsefe yapan bir hü¬ 
kümdar çocuğundan, halk çocuklarının yaşadığı hayata katlanması istene¬ 
mez. Eğer mecbur bırakılırsa da bu hayata intibakı yavaş yavaş sağlanmalıdır. 

Flazlara karşı duyulan arzuyu tatmin ederken bu konuda aşılmaması gereken 
en üst sınır; zulme, can almaya ve Allah’ın gazabına yol açacak her şeyden, 
aklın ve adalet anlayışının gerekli görmediği her türlü aşırı davranıştan sakın¬ 
maktır. Bunun dışında kalan her şey insanlar için mubahtır. 
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[209] Fiazlara duyulan arzuyu tatminin en alt sınırına gelince; insan, ken¬ 
disine zararı dokunmayacak ve hastalığa yol açmayacak kadar yemelidir. Açlı¬ 
ğını gidermenin ötesinde zevk ve lezzet almak amacıyla yememelidir. Cildini 
incitmemek şartıyla, vücudunun dayanabildiği kadar basit giyinmeli, ken¬ 
disini aşırı sıcak ve soğuktan koruyacak barınakta oturmalı; süslü, göz alıcı 
ve kıymetli konaklarda yaşamamalıdır. Ama geniş malî imkânlara sahip olan 
biri, zulüm ve haksızlık yapmamak, aşırı kazanç hırsıyla kendisini yormamak 
şartıyla gösterişli bir hayat yaşayabilir. 

[210] Böylesine basit bir hayat için fakir aile çocukları ve sefalet içinde 
doğup büyüyenler daha çok tercih edilir. Çünkü bu hayata uyum sağlamak, 
Eflâtundan ziyâde Sokrat’a kolay geldiği gibi, böylelerine de kolay gelir. 
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r \ \'\Tj\ / r- 

hayajt nörmalAtayâtpyr. Böyle bir 


[211] Bu ikisi arası bir 
nimseyen kimse, bundan dolayı fel 


yaşam tarzını be- 
şayışın dışına çıkmış sayılmaz; tam 
aâyat, enmst seviyede değil, en aşağı 


tersine o, bu isme lâyıktm^Şu var 

seviyedeki hayat t arzındır anmalyd^r.^^kş^ ruhlu İçiyseler, refah içinde olsa¬ 
lar da kendilerini yavaş ygvaş enâşağı hafyat^Undardnyda yaşamaya alıştırırlar. 
Fakat bunun da altına inergk FEntlilerin[ Maniheisdçpn, rahip ve sûfilerin ya 
şadığı gibi yaşamak felsefi fölş ayışm dışıha çı 


15 


aktır. Bu da normal yaşayıştan 

\ 

% ' 

ojkıktan kovulmayı hak etmek 


a 


ayrılmak, yok yere Allah’ı 
demektir. Aynı durum, en yüksekdıayiCseviyesi aşıldığında da sözkonusudur. 
Aklı veren, üzüntü ve tasamızı gideren Allah’tan kendisinin hoşnut olacağı ve 
bizi kendisine yakın kılacak yola iletmesini niyaz ederiz. 


hdi 


çk vej 


C 
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[212] Özet olarak demek istiyorum ki, mademki şâm yüce Yaratıcı bilgi¬ 
sizliğe düşmeyen âlim; zulmetmeyen âdildir; O’nun ilmi, adaleti ve rahmeti 
mutlaktır ve mademki O bizim yaratanımız ve sahibimiz, biz de O’nun kulları 
ve köleleriyiz; efendilerin en çok sevdiği köle de efendisinin izinden gidendir; 
öyleyse şâm yüce Allah’a en yakın olan kul, en bilgin, en âdil, en merhametli 
ve en şefkatli olanıdır. İşte bütün filozofların, “Felsefe, insanın gücü yettiği 
ölçüde Allah’a benzemesidir” sözüyle anlatmak istedikleri budur. Kısaca, fi¬ 
lozofça yaşamak da işte budur. Bu konuda daha geniş bilgi et-Tıbbur-rûhânî 
adlı kitapta mevcuttur. Biz, ruhun kötü ahlâktan nasıl arınıp kurtulacağını, 
bir felsefecinin ne ölçüde mal-mülk edinip, ne kadarını dağıtacağını ve devlet 

hiyerarşisinde ne gibi görevlere talip olacağını orada anlattık. 
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[213] Bu konuda söylemek istediğimizi anlatmış bulunuyoruz. Şimdi de 
bizi eleştirenlere karşı bazı açıklamalarda bulunalım. İdemen hatırlatalım ki, 
-Allah’ın yardımıyla- bugüne kadar biz, filozof adına yaraşmayacak hiçbir dav¬ 
ranışta bulunmadık. Çünkü ilim ve amel gibi felsefenin her iki alanında da 
eksiği bulunmak yani bir filozof için bilinmesi gerekeni bilmemek veya yapıl¬ 
ması gerekeni yapmamak filozofluktan azledilmeyi hak etmek demektir. Fiamd 
olsun Allah’a, O’nun lütuf ve irşadıyla biz bu gibi kusurlardan uzağız. Mesela 
bilgi konusunu ele alalım: Hiç bilgimiz olmasa, sadece şu kitabı yazacak kadar 
bir güce sahip olmak dahi bizim filozofluktan azledilmemize engeldir. Kaldı ki 
bizim el-Burhân (İlmî Bilginin İlkeleri), el-llmul-ilâhî (Metafizik) ve et-Tıbbur- 
rûhânî (Ahlâkın İyileştirilmesi) isimli kitaplarımız; el-Medhal ilel-ilmıt-tabı ı 


ıo 


ACA 


ki, bunun bir ismi de Sem ufkiyafâ^t ((Fjfei 


: Fız-zamân vel-mekân vel-müdde 


*0 


ved-dehr vel-halâ (Zaman, Mekâîı, Süre, 


aman ve Boşluk Fiakkında) 


/\ 


S/bebu kıyâmıl-arz fi vasa 


isimli iki makalemiz; Şeklul-âlem (Afemih Şekli), 
tıl-felek (Yerkürenin Feleğin Merkezinde Ffuljm 
rukılfelek alel-istidâre 
Cisimlerin Birleşimi Fiakkında) isimli i 
zâtihî ve inne V hareke ma fime (Ci^imJLn: 

FFareket Bilineli Şir ŞefditX 


uşunup Sebebi), Sebebu tehar - 
etinin Sebebi), FFt-terkîb (Organik 


15 


vrî 


w • 


egm 


makalemizY^^c li Fcismi hareke min 

r^rnik Olâbîk Ffareket Etme Gücüne 


fs ffsikoloji) ve Heyûlâ (Madde) 

t""' 4 \f \ / 


Sahiptir ve 
hakkındaki kitaplarımız; tıp Alan 


rı ve Men lâ yahduruhut-tabîb 
(Ev Doktoru) adlı kitaplarımız; el-Edviyetul-mevcûde (Mevcut ilaçlar), et-Tıb - 
bul-mülûkî ve el-Câmi 'isimli kitaplarımız ki, şu memlekette hiç kimse bu alan- 


20 


larda beni geçememiş ve ulaştığım düzeye henüz kimse ulaşamamıştır. Ayrıca, 
halkın el-Kimyâ adını verdiği Sınaatü’l-hikme (Fümya Sanatı) alanında kaleme 
aldığımız kitaplar da bulunmaktadır. Fiülâsa, bu makaleyi yazdığım tarihe ka¬ 
dar fizik ve metafizik gibi felsefenin çeşitli disiplinleriyle ilgili iki yüze yakın eser 
kaleme almışımdır. 
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[214] Matematik ilimlerine gelince, itiraf etmeliyim ki bunlardan sadece 
bana lazım olacak kadarıyla ilgilendim. Yapamadığım için değil, boş yere za¬ 
man harcamamak için kasden fazlasıyla ilgilenmedim. Ama isteyen olursa, bu 
konuda benim davranışımın daha doğru olduğunu; felsefeci oldukları halde 
boş yere geometrinin gereksiz ayrıntılarıyla ömür tüketenlerin bu tutumları¬ 
nın yanlış olduğunu kendilerine izah edebilirim. 
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214 FİLOZOFÇA YAŞAMA - Felsefe Risâleleri 


[215] imdi, ulaştığım bu bilgi düzeyi filozof adını almama yetmiyorsa, 
keşke bilseydim, şu çağımızda bu isme lâyık olan kimdir! 


[216] Amel konusuna gelince, Allah’ın yardımıyla ben hayatım boyunca 
yukarıda çizdiğim iki sınırın dışına çıkmadım ve “Yaşayışın felsefeye uygun 
bir yaşayış değildir” dedirtecek bir davranışta bulunmadım. Benim sultanın 
yanında bulunuşum, onun askerî ve mülkî âmirlerinin durumuna benzemez. 
Bir tabip ve bir danışman olarak benim, o hasta iken tedavisini yapmak, sağ¬ 
lığı yerinde iken kendisinin ve halkının yararını umduğum her hususta ona 


5 


yol göstermek şeklinde iki görevim vard^ı. 




/ [ 


r \ 


r 


[217] Ne mal biriktirmek, ne dç/saçıp savurmak gibi bir tutkum oldu. 

lık ettiğim de görülmüş değildir. 


ıo 


insanlarla çekiştiğim, onlara zulüjry 


vem a 


Bunun tam tersi bir davranış için^i^bidmuâ^ğum vedî^klarımın birçoğundan 
ferâgat ettiğim bilinmekledir. Yettıe, ^çmVve eğlenc^ hayatıma gelince, bu 

Lygtylar çot^i bilir. Giyecek, binek, 
a x aa aşmlı^tafiruzak yaşadığımı herkes gör- 


hususta aşırılığa kaçmackğımı beni 

7 \ 

hizmetçi ve câriye gibi konııiyd 


15 


mektedir. 


r 


[218] Beni tanıyanlar bilirler ki, ilme karşı olan sevgim, tutkum ve bu 
uğurdaki çalışmalarım gençliğimden bugüne kadar aralıksız devam etmekte¬ 
dir. Fiatta okumadığım bir kitap, karşılaşmadığım bir ilim adamı bulunursa 
-büyük bir zarara uğramam sözkonusu olsa dahi- her şeyi bir kenara bırakıp 
o kitabı okumadan ve o âlimi tanımadan edemem. Bu alandaki sabırlı çalış¬ 
malarım neticesinde bir yıl zarfında “teâvîz hattıyla” (müsvedde olarak) yirmi 
bin varaktan fazla yazı yazdım. el-Câmıul-kebîr üzerinde geceli gündüzlü on 
beş yıl çalıştım. Neticede okuma ve yazmamı engelleyecek derecede gözlerim 
zayıfladı ve elim titreyip tutmaz oldu. Bu halde iken dahi [ilmin] peşini bı¬ 
rakmadım; başkasına okutup yazdırarak gücüm yettiği ölçüde çalışmalarıma 
devam ediyorum. 
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[219] Sahip olduğum bunca meziyedere rağmen bu kişiler amel açısın¬ 
dan hâlâ beni filozof rütbesinin altında görüyorlarsa ve onlara göre filozofça 
yaşama tarzı benim anlattığımdan başka bir şeyse; o halde bunun nasıl oldu¬ 
ğunu bizzat göstererek veya yazarak ortaya koysunlar. Eğer ortaya koydukları 
değerli bir bilgi ise kabul edelim; hata veya eksiklerini tesbit edersek reddede¬ 
lim. Bir an için diyelim ki amel konusunda yetersizim; peki ilim konusunda 
ne diyecekler?! Bu alanda da beni yetersiz buluyorlarsa o zaman kendi görüş¬ 
lerini ortaya koysunlar. Biz de üzerinde düşünüp kendilerine katılalım veya 
yanlışları varsa gösterelim. Şayet ilim konusunda beni yeterli buluyorlarsa ya¬ 
pılacak en doğru hareket yaşantıma bakmayıp ilmimden istifade etmeleridir. 


5 


10 


Ş » • i 1 • w • *1* 

aırın dediği gibi: 
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İlmimi al kullan, işine yarar // 


Eksikse amejâm 


sana ne zarar! 


ı^Âstö^igim du^nceler bundan ibaret- 
scm^suz h abad/o 1 s un; zafe n hamde lâyık olan da O’dur. 


[220] Bu makalede^ırtaya k 
tir. Aklı veren Allah’a 
Allah’ın rahmeti kullarımdan -erkek k 


seçkin yÇıyilerin üzerine olsun 
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[META] FİZİK HAKKINDA MAKALE 


Rahman Rahîm olan Allah’ın adıyla 


[221] [Ebû Bekir er-Râzî] demiştir ki, Aristoteles ve onun kitaplarını yo¬ 
rumlayanlar, es-Semaut-tabıî nin {Fizikd) ikinci bölümün [den hareketle] tabi¬ 
atın gayet açık olduğunu, insanların onun varlığını [görüp] kabul ettikleri için 
[ayrıca] delil ile kanıtlamaya ihtiyaç olmadığını sanmışlardır. Gördüğümüz fi¬ 
lozoflardan birine göre de tabiatın varlığının delili onun fiilleri ve âlemde fiilleri 
gerektiren yaygın güçleridir. Mesela ateşin ve havanın merkezden yukarıya yük¬ 
selmesi, su ve yerdeki [katı nesnelerin] aşağıya düşmesi gibi. Böylece anlaşılıyor 
ki, tabiatta bir güç 
bulunan bir ilke olurdu. Aynı 
büyüme için de o güçlerin bulunduğ 


5 


etleri gerektirir ve onlar için orada 




r 


ıo 


r \ 


şekilde onlar, bıtkrve hayvanlardaki beslenme 


ve 


lemişlepdir 


• • 


so 


\/ 


[222] Aristoteles v^^orumcj^rın^ndT n sanlar 4g|örerek varlığını] kabul 
ettikleri için tabiatın vardığını dhhfle kaıhmmamı^^ ifadesine gelince, 
bir şey insanlar kabul eftt^i için^^oğpıh ilytilaf ettikleri içinde yanlış olmaz. 

şey kabul edenlerce ^oğrıı^a^ılsa^V^^ule yanaşmayanlarca da yanlış 

/_Nt 

amma doğru, bir bakıma yanlış 


15 


er o 

ve geçersiz olurdu. Bu dururhda 
olmuş olurdu ki, bu imkânsız bir şeydir. 


ırrse 


ı 


[223] O görüşü ileri sürenlere denilir ki: Tabiatın delile ihtiyacı olma¬ 
dığını sanıyorsunuz, oysa sizin bu görüşünüze muhalif olmak üzere kadîm 
filozoflardan bir grup delilin varlığını savunuyorlar. Eğer rakipleriniz “Delile 
dayalı tabiat yoktur; [yani] görülebilen eşya ile önsel bilgiler için delile gerek 
yoktur. Hâlbuki tabiat, duyularla algılanan, ilk vehlede akılla bilinen bir şey 
değildir” derlerse sizin görüşünüz ne olur? 

[224] Tabiatın varlığını, iddia ettikleri güçlerin varlığı ile kanıtlayanlara 
gelince, onlara, “Diğer fiillerde ve eşyanın tabiatındaki gücü gerekli kılanın 
şâm yüce Allah olduğunu niye inkâr ediyorsunuz?” denilir. Eğer biz, sizin 
tabiat hakkındaki görüşünüze uygun düşünmüyorsak tabiata [egemen] olan 
o güçler değil, Allah olmuş olur. 
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[225] Yine onlara: “Eğer eşyanın hareket etmesi ve durması, taşın hare¬ 
ket etmesi ve durması, insanın büyümesi ve gelişiminin durması gibi bir tek 
tabiatla oluyorsa, o bir tek tabiat birbirine zıt iki işlev görüyor demektir. Bu 
ise imkânsız bir şeydir” denilir. Buna karşı onlar, “Eşyanın hareketi başka bir 
güçten kaynaklanmaktadır” derlerse, bu takdirde onlara; bu hareketi sakin 
olanın iptal etmesi gerekir denilir. Bu mümkün oluyorsa sakin olanın gücü¬ 
nün de iptal olması ve eşyadaki tabiatın da iptal olması gerekir. 


5 


[226] Eğer taş bir kuvvetle hareket ediyor ve başka bir kuvvetle duruyor¬ 
sa, siz ateşin soğumasının ve ısınmasının iki kuvvet altında gerçekleştiğine 
niye karşı çıkıyorsunuz? Onlar buna cevap olarak, “Yerde bir kuvvet vardır, 
o nedenle [ağır cisimler] me^kez^EldgrujHjpeket ederler; bu, yukarı doğru 
hareket eden ateşteki kuvvetten dah^Apstün cteğildir” derlerse bu durumda 
onlara denilir ki, “Böyle bir iddiada 


ıo 


D 


r 


n kimsenin durumu 'Şayet yerin 


u 


maddesindeki kuvvetten-eşya ku\K^et 

yerine geÇeffh’ diybtyj<mlsperden farksr^d 


as ayaı, 


kuvvet onun 


yy 


15 


ır. 


iİopöhus) tabiatın tarifine ilişkin ken 


[227] Yahya 

dince bazı ilaveler yaptı ve^ 
cevaplardı. Şöyle ki, onun zannıncaY 
değil hareketlidir. [Fakat] ona göre felek bütün halinde sakindir, çünkü o, 

hareket ederken değişime uğramaz ve bütün halinde yer değiştirmez. Ona de¬ 
nilir ki, bu durumda felek hem hareketli hem de sakin olmuş olur. Bu ise im¬ 
kânsız bir şeydir. Eğer bu durum imkânsız değilse, aynı cisim için hem siyah 
hem de beyazdır diyen kimsenin bu sözünün de imkânsız olmaması gerekir. 
Ayrıca ona denilir ki, feleğin parçaları sürekli hareket halindeyse, bütün par¬ 
çadan başka bir şey değildir. Bu durumda felek hem hareketli hem de sakin 
demektir. Aynı soru onun, “Göksel cisimler son sınırları itibariyle öyledir ve 
bu yüzden sakindirler” ifadesi için de geçerlidir. Oysa göksel cisimler hareket 
halindeyken son sınırlarına ulaştıklarında onların sakin olduğunu gösteren 
bir şey yoktur. Son sınırda durmuş olsalardı o zaman bu ifade mümkün kabul 
edilirdi. 


N ahyT fj o 


en 


verdiyse de bunlar yanlış 
areketin ilkesidir, felek ise sakin 


arı tartısı 


cev 
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[228] Aristoteles yorumcularının “Tabiat cevherdir, ancak kendi başına 
yeterli değildir” şeklindeki görüşlerine gelince, onlara şöyle cevap verilir: Ni¬ 
çin bütün arazlar kendine yeterli olmayan cevherlerdir demiyorsunuz?! 

[229] Yahya en-Nahvî’nin “Tabiat cisimlere nüfuz edip onları yöneten 
bir güçtür” ifadesine gelince, ona denilir ki, tabiat cevherse, her cisme nüfuz 
ederek bütün cisimlere cevherlik yayılmış olmaz mı? Eğer bu mümkünse, o 
zaman iki cismin aynı halde olması yadsınmamalıdır. Şayet o, “Cevherlik 
hepsine yayılmaz” derse, kendi görüşünü çürütmüş olur. Bu durumda cismin 
bir kısmında tabiatın bulunmaması gerekir. Bu ise onların görüşüyle çeliş¬ 
mektedir. 
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10 


[230] Onlara sorulması ğerek^-bi 


r_ x 


ufda şudur: Onlara denilir ki, siz 


ır 


N 


ler tabiatı hayat, irade, ilim ve hiknyeK^hip bir varj.ık gibi nitelendiriyorsu 


uygun ye doğru olanı yapar. O 


diyorsunuz ki, tabaat saçbûghi 


nuz ve 




bir amaca göre ve bir şeŞajbaşka bAey/içi 


Mesela tabiat, ceninde gözü 


anar. 


j 


bakıp görmek için, eli tuüpıak içimve az 
biat her şeyi yerli yerinedcbyup g^ektjği gibi düzenför. O, rahimdeki çocuğa 
şekil verir ve gelişmesini tainap^Jato^sD 
sağlar. Sonra insanı hastalıkla^rdan/ıihl 
den Hipokrat, “Tabiat, hastalıkların hekimidir” demiştir. 


erini öğürmek için yapmıştır. Ta 


15 


latif bir tarzda onun gelişmesini 
ı bir şekilde geliştirir. Bu yüz- 


ın 


ı 


2 / 


[231] Bunu söylerken [öbür yandan] diyorsunuz ki, “Tabiat canlı değil 
ölüdür, kudret sahibi ve duyarlı değildir, o ne seçme kudretine sahip ne de bi¬ 
len bir varlıktır.” Bu apaçık bir çelişkidir. Zira tabiata atfettiğimiz bu vasıflar 
ancak bilen ve seçme kudretine sahip olan bir varlıkta bulunur. 

[232] Bir kimse kalkıp “Ben taşı tutuyorum, fakat bu taş kendiliğinden 
hareket eden duyarlı bir şey değildir. Onun akletmesi, bilmesi, güç ve irade 
sahibi olması mümkün değildir; buna rağmen o canlıdır” derse, onun bu 
ifadesinin çelişik olduğunu ve bir şeyi kendine ait olmayan sıfatlarla niteledi¬ 
ğini derhal anlarız. Bu nedenle sizin tabiatı nitelemeniz ve onun hakkındaki 
yargınız sadece seçme gücüne sahip olan canlı için geçerlidir. Sonra da kalkıp 
tabiat ölüdür, seçme gücü yoktur diyorsunuz. 


20 


25 





223 


ÖLJi 


Ig■ ■■ a*ı <uOli j*s- Lgjl 'bil jAj>- Ajt ..iaİl Ol i go p j LoLi [yya] 




t 


^J>ı^ ^ı^Sfioî ^3 M 


£ M 




La^jJJj ^L^- V is .J UjJj sjî 4je^JaJl 01 t _j~ 5>t d J ji Jli [YY*] 

j»-~^<Jl J -aJj oJi 0 ^* Iyj^ - 

^J i 

++ 

I İaj . *ui 


c 


Z*j\S ISj <AocsJaJl jJj>o ( JlA a! JlİLs 


jj 


r OjS ^ fü Ui 11* jU- lijj Y^l J5 J ^ 




i ı*j& m ,,—>ji oî ^y jM ‘ 4 ^ y 


o~*J JU jli 

♦♦ p 


•jt-f!j^ <-Z^k>- 


sJ 






* ViK 


N 


0 jLo U»j [y r • ] 


- ♦ î 

<2o Ül AİP 


r \ 


[ 


/ 


1^j|j LjIjOJ 4^5^- 


I jbo>t*Jl ^^>Jl aj 

♦♦ 


\ 


\ 


\ 


j ( Jl*_£j j Ld>jp -U/ 2 Ü 


♦ 


♦ 


♦ 


> * 


c 


4 


^ Cf^ 3 ^ <j-^j-^Vlj 


ol u jr 14 jy^-w>ij> 4 L 

^ (^ J^d <y 

Ltî *îUaJl ll^L Jli 5 


J 


r 


* 


y J-~^' o J^’ W* i J O 

oLj'yı 

p 


■, ♦ 




Jü o 








/ 






a 


P 


f: 






j 


•>VMI 


Vj ûj^li Vj o>LJL>- Vj 4^j>- ol j-4 l^jl dlü ç^ju-pj ç%-> [tT ^] 

Oj-Sd V 4j Laj_oJJö-Oj Lo dV 0J-&IİS a!U*-Jj 4lo O23İJw0 ûJjS>j .A^Jlp Vj ûjIOt^o 

.jb^Jl VI 

♦♦ 


> 0 


JbM Jli %*li JÎ jj [yîy] 


T* ^ 


J 


HJi 


£° jj&j öiljl Mj öjOİ Vj Mj JJjO ao> Mj 

cİÜJlSvİ .Ali 


Ju p^dJl <00 jj aİjS ^S ^İ 3 İJ Jİ aj! 

♦♦ ♦♦ %♦ 


T * 


V| d j^j V a^ La^<02-0j Uj AjcwJaJl ^-^-is^j 


.Sjd 



METAFİZİK HAKKINDA MAKALE - Felsefe Risâleleri 


224 


[233] Buna karşı onlara denir ki, ölü kabul edildiği halde iddia ettiğiniz 
gibi tabiatın fiili varsa, peki neden fiilini seçerek, bilerek ve bir amaca göre 
icra etmiyor? Ve yine denir ki, ölü kabul edilen, ayırt etme, düşünme ve du- 
yumlama gücü bulunmayan nasıl hikmet sahibi oluyor? Ayırt eden bir canlı 
olmaksızın düşünme ve düzen nasıl meydana geliyor? 


5 


[234] Onlara denir ki, bize öfkeden, hoşnutluk ve hoşnutsuzluktan, ira¬ 
de, sevgi ve kinden söz ediniz. Bunların nefsin fiilleri olduğunu mu iddia 
ediyorsunuz? Eğer “Hayır” derlerse, bu nitelikleri tabiata isnat etmiş olurlar; 
böylece nefsin işlevlerini geçersiz sayma durumuna düşerler. Ayrıca tabiatı, 

fiillerin sebebi saymış olurlar. Şayet 

iniz fiillerin tabiata isna- 


seçme iradesine sahip bir canlıma yappğı 

t ( f \ ’\\i -il / 1/ 

“Evet” derlerse, onlara denilir kfi bıf şekiIdçjuı^Jediğ 
dı mümkün değildir. 


ıo 


A 


[235] Ve onlara denilir ki, şi 


lajap hikmefii) ve doğru iş yaptığına 
ve bir amaç doğrultusunda harekef etü|ih^karşı çıkıladınız? Eğer onlar bu 
görüşlerinde ısrar ederlefsd cehalederiWtap. Bu görüşten vazgeçerlerse, neden 
vazgeçtikleri sorulur. Çünkü bizN^/nndfifmiıu^Ueşik nesnelerde de görmek- 


a 


15 


843 maâ ar. 


teyiz. Onlar da [hikmetli ve doğ 


[236] Ayrıca onlara denilir ki, canlı ve kudretli olmayan tabiat sayesinde 
bir evin yapımı ve bir şehrin kurulması mümkün müdür? Eğer “Hayır” der¬ 
lerse, onlara, siz insanın oluşumunu tabiata değil düşünen nefse bağlıyorsu¬ 
nuz. Böylece büyüme ve beslenme de tabiatın değil nefsin işlevi olmuş olur. 
Biz sizin bu ifadenizi ters döndürerek sizin nefsin işlevini tabiata verdiğiniz 
gibi biz de tabiatın işlevini nefse veririz. 


20 


[237] Onlara denilir ki, şâm yüce Allah hayat ve kudret sahibi oldu¬ 
ğu halde insanın oluşumunu Allah’a isnat eden bizlere çoğunlukla siz ne¬ 
den karşı çıkıyorsunuz? Kendi zannmızca insanın oluşumunu sağlayan ölü 
ve âciz olan [tabiat] tır. Çünkü onlar, bir canlının bir hayvanı oluşturduğunu 
görmedikleri ve buna akıl erdiremedikleri iddiasındadırlar. 
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[238] Onlara denilir ki, tabiatı cisimleri meydana getirdiğini inkâr etmi¬ 
yorsunuz. Buna karşı onlar, cisimlerin bir şeyi meydana getirmesi akla uy¬ 
gun değildir derlerse, onlara şöyle denir: “Siz, insana ait bir şeyin cisimlerden 
oluşması makul bir şey değildir diyenlerden ayrılınız. Çünkü şâm yüce Yara¬ 
tıcıyı ve sizin benimsediğiniz tabiatı inkâr eden bir grup vardır.” 


5 


[239] Buna karşı onlar “Oluşan cisimlerde ve hayvanda hayal ettiğimiz 
faydayı bulamadık ve onu tabiatın yaptığını gösteren bir delili görmedik” 
derlerse, cevap olarak denir ki, o halde bunu yaratıcının yaptığını niçin inkâr 
ediyorsunuz? Hâlbuki siz tabiatı, yaratıcıya ait birçok sıfatla niteliyorsunuz. 


Çünkü size göre tabiat cisim olmayan, değişip dönüşmeyen, oluş ve bozulu- 

fiilleri 


ıo 


İp i^ü^ yaylığı yöneten odur 


şa uğramayan sabit bir cevhyrdiry 

\ 

hikmetli ve doğrudur. ^ 


, onun 


A 


i ayırımÇTabi atı bağımsız tek tek 


[240] Siz, yaratıcı ikytabiat ^r x a 


nesneler değil, doğal varhjğa tahsisimi 


rs 


uz. 


j 


[241 ] Onlara denilirjki, size göre Ipipey [ölüp] bölülür. Fakat cesedi oluş 
unsurların bulundtffiu tabi 


15 


ulnıası imansızdır. Felek de öyledir. 


turan 


Biz başka yerde, onun da bozlaşa 


ğrâdlğıiHdöfijiç kanıtlayacağız. 


. # '-vı ry ı v-/ 

[242] Aristoteles’in “Hikmet, nefis tarafından tabiata ilham edilmiştir 


ve hikmet bütün âleme yayılmıştır” sözüne gelince, bu bir hurafedir. Nefis 
bölümünde biz bunun geçersizliğini ortaya koyacağız ve filozofların konuyla 
ilgili görüşlerini de serdedeceğiz. Ayrıca ölülerin nefsi olduğunu sanan kimse 
zorunluluğu inkâr etmiş olur. 


20 


[243] Galene denilir ki, sen tabiatı iki zıt vasıfla nitelendirdin; ağız ve 
dişleri kastederek “Tabiat kasten bunu böyle yaptı” dedin. Sonra da iradeli 
hareketin nefsin bir işlevi olduğunu söyledin. Hâlbuki irade yalnız nefsin bir 
işlevi olduğu gibi, kasıt da sadece nefse aittir. Öte yandan da tabiat hayvanı 
yönetir dedin. Bu ise bir çelişkidir. Zira canlıyı yöneten tabiatı da yönet¬ 
mekte, bazen korumakta, bazen de ilaç kullanmayı gerekli görmektedir. Eğer 
ölünün canlıyı yönetmesi mümkün olsaydı canlıya emretmesi ve yasaklaması 
da mümkün olurdu. 
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[244] [Afrodisiaslı] İskender de tabiatın fiillerinin sanatlar vasıtasıyla or¬ 
taya konan fiillerin üstünde olduğunu ileri sürmüştür. Ona da şu soru soru¬ 
lur: Ölü ve âciz olandan bu kadar ilginç ve değeri yüksek fiiller nasıl meydana 
geliyor ve canlı, kudretli, seçme gücüne sahip olanın fiilleri nasıl onların al¬ 
tında kabul ediliyor? 

[245] Porfirius, “Tabiat akılsız, düşünce ve iradesiz iş yapar, onun fiilinde 
rastlantı yoktur. Bazen de bir şeyi başka bir şey için yapar” sözüyle çelişkiye 
düşmüştür. Çünkü bu durum ancak akıllı, seçme ve irade gücüne sahip olan 
için geçerlidir. 

[246] Yahya en-Nahvî’nin Plotinus tan naklettiğinden başka seçme ( ih - 
tiyâr) lafzını kullanan hiçbir fi 

[iradesiyle] seçen olarak kabul ediyöfsaüY 

/\ ^ > ^ 

[247] Porfirius ve başkası Semuf^kiyân nın 

ki “Tabiat yaptığını bir-ainaca ggr^\pe^i^ngi bir şeye göre yapar” ifadesiyle 
onun seçme yetisine sahijp olduğfi^ isferjaiştir. Eğer o bununla, 

doğal olan insanın resiıjuieki insandan dana değerfiA^lduğu gibi, tabiatın da 
sanat eserinden daha büjutk bir / dçş^ÇS 3 İfip oldugiınu söylemek istiyor 

herhangi bir amaca 
fi amaca yönelik yapar, onun fi¬ 
ilinde bozukluk ve rastlantı olmaz”, bunun üzerine ona şöyle denir: Sanatkâr 
yaptığını bir şey için yapmıyor mu, o canlı, kudret ve irade sahibi, düşünen 
ve yaptığını ne için ve nasıl bir menfaat sağlamak için olduğunu bilen biri 
değil mi? Bu sorunun cevabı kesinlikle “Evet” olacaktır. Bu durumda ona, 
Tabiat da böyle mi?” diye sorulur. Eğer “Evet” derse kendi görüşüyle çelişir. 
Eğer “Tlayır” derse, görüşü gibi konusuyla da çelişir. Ona denir ki, sanatın 
bir amacı gerçekleştirmek ve bir şey için yapıldığını inkâr etmiyorsun; ama 
tabiat öyle olmayabilir. 

[248] Ve onlara denilir ki, bize göre sanat hiçbir şey yapmaz, yapan sa¬ 
natkârdır. Çünkü yapan marangozdur, yapı ustasıdır, bina ve marangozluk 
değildir. Marangoz ve yapı ustası birer canlı olarak ölü olan tabiattan daha 
üstündür. Eğer fail olan canlı insan ise size göre tabiî olan odur. Böyle söyle¬ 
mek âdeta siz bir şeyi kendisiyle kıyaslamış oluyorsunuz. 


5 


ıo 


im. Tabiat ölü olduğu halde onu 

bir çelişkiye düşmüştür. 


ikinci bölümünde 


15 


ve 


diyorsa ki, “Mademki dururüTöyleÇsâhâtkarZ 

göre yapar. Tabiat da öyledir/o da^apt 


m 


T 
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[249] Yine onlar bu konuda kırlangıçların yuva, arıların petek yapması 
gibi [ilahi] hikmet örneklerini delil göstererek bu hayvanların doğal olan fiil¬ 
lerini bir amaca göre yaptıklarını iddia etmişlerdir. Bu durumda onlar, çeliş¬ 
kiye düştükleri hatırlatılır. Çünkü canlının fiili doğası gereği olmadığı için bu 
hayvanın fiili de doğasından kaynaklanmamaktadır. Gerçekte ateş ve benzeri 
nesnelerin fiilidir doğal olan. Fakat bu hayvanların hareketi nasıl doğal olur? 
Zira gerektiğinde uçuyor, yorulunca konup dinleniyor, dilediği her şeyi seçip 
onunla besleniyor, istediği yüksek yere de yuva kuruyor. 


5 


[250] Ancak hayvanın hareketi doğasından ve akıllılar düzeyinde değilse 
bile onun bir çeşit seçme ve ayırt etme gücü var demektir. İşte canlı bu demek¬ 
tir. Buna göre sende tabiatı canlı 
düşmüş olursun. O halde sen 
ölü sayılan nesnelerden tabiatı ve onu^ a 


ıo 


i 4ı al de gözünle gördüğün şeye 


ters 


ff: 


r \ 


(V 


bizeÇateşin harÖfÇti 


ı ve taşın aşağı düşmesi gibi, 
acı buluncjhğuna dair bir örnek gös¬ 


ter. Aksi halde gerçeği tersyüz etmdcten vaz^^Şayet pplar “Tabiat doğal olarak 
yönetir; onun amacı v ddjiili de 

Öyleyse siz, tabiatın dogaj olarak saçını yaptığını veytercihte bulunduğunu ve 
ateşin yakmasının da ihtiydrî olduğunıjı ıdc^a edenlerden ayrılınız; bu iş böyle 

olur. Hâlbuki fiil, alnaç v^dpidç^^ olan, seçme gücü 

ip değildir. 


onlara şöyle cevap verilir: 


15 


rıerse, 


bulunan 


tamam 

lara özgüdür. Doğal ölü sayı 


_ Yf 

1 ânl ard/tyıif 


ten 


[251] “Tabiat hareketin ilkesidir, onun fiili ve amacı yoktur” diyenin id¬ 
diasına gelince, ona cevap olarak denir ki, hareket ve sükûnun ilkesiyle neyi 
kastediyorsun? Hareket, sükûn, büyüme, beslenme, varlığın yerli yerinde dü¬ 
zen alması ve aralarında sebep-sonuç ilişkisi bulunmasına mı tabiat diyorsun? 
O zaman sen, isim olarak muhalifsen de mana olarak o grupla aynı görüştesin 
demektir. Fakat meydana gelen hadiselerde [tabiatın etkisi] yoktur ve [arala¬ 
rında sebep-sonuç ilişkisi] bulunmamaktadır diyorsan, bu durumda tabiatçı- 

lık iddiasını terk etmiş sayılırsın 
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[252] Antiphondan nakledilen “ilke (unsur) birdir, o da tabiattır” ifade¬ 
sine gelince, bu ilke ve onun fiili hakkında söylenecek söz tabiatla ilgili söy¬ 
lenen söz gibidir. Çünkü eşyanın kendisinden meydana geldiği ilke ölüdür; 
canlı ve bir hikmete göre yapan ve meydana getiren bir şey değildir. 
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[253] Ote yandan “Tabiat bilge değildir” iddiasında bulunan biri, bu 
sözüyle tabiatı [n işlevini] geçersiz kılmayı, fiilinde amaç bulunmadığını an¬ 
latmak istemiştir. Ayrıca o, hayvanların bedenindeki hastalıkları, organ ve 
duyularında gördüğümüz eksiklikleri, uzun ve çatal boynuzlarıyla zararlı olan 
geyikleri —bazen ağaçlara takılı kalan boynuzlar avlanmalarına ve telef olma¬ 
larına neden olur- ve beslenmelerini engelleyecek kadar uzun gagalı bazı hay¬ 
vanların varlığını ileri sürerek tabiatın bilge olmadığını kanıtlamak istemiş; 
diğer yandan insanda (erkekte) işe yaramayan iki memenin bulunuşunu, is¬ 
tenmediği halde yağmurun yağmasını, zamansız sıcak ve soğuğun ağaçlara ve 
bitkilere zarar vermesini de buna delil göstermiştir. Bu da tabiatta hikmetin 
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10 


arlığım kabul edenler sınıfına^girn^ejct^ 


rv 


v 


/ C 


[254] Bazıları bu olumsuzluklarytâbi^tta meydana gelen arıza ve hata sa¬ 
yarak bunun olabileceğini söyletrîişleaâir^NitekihPVhhya en-Nahvî Semu’l - 
kiyân (Fizika) tefsirinifcjikinci ıp^al^ind^der kirÇBu gibi olaylar doğal¬ 
dır ve tabiatın dışında değildir. Çünkü lyıfdızların haröketi, oluş-bozuluşu ve 
unsurlardaki değişimi gef^kleştiymeşıtyjçnin yapımın bir gereğidir. Külli 
tabiattaki değişim de bunaİDağl^İsiT^r^^ türlerin her birindeki 

özel tabiatta hata yoktur. Bu nusu^^itâbia^rî^durumu sanatkârın durumuna 
benzer. Sanatkâr yaptığını en iyi şekilde yapmıştır. Fakat kullandığı malzeme 
bozuk olunca onun yaptığı iş hikmetsiz sayılmaz. Mesela kullanılan tahta 
budaklı ise en usta marangoz bile bundan iyi sandalye ve düzgün bir sedir 


hk 
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20 


yapamaz. 


[255] Buna karşı biz deriz ki, külli tabiatta ister hata olsun veya olmasın 
fark etmez. Eğer hata varsa, sebebi ne olursa olsun külli tabiat hata yapıyor 
demektir. Oysa bu, onların savunduğu görüşe terstir. Ayrıca külli tabiat hata 
yapıyorsa şahsî (ferdî) tabiatın da hata yapması mümkündür. Bu durumda 
mesele yine onların görüşüne dönmüş olur. Bazılarına göre ise heyûlâda or¬ 
taya çıkan bir şey, tabiatın sevip tasarladığının gerçekleşmesine engel olur. 
Böyle düşünenlere, “Bize karşı fazladan bir iddia ortaya attınız, ama bununla 
başka bir iddiayı pekiştirmiş oldunuz” denir. 
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[256] “Tabiat amaçsız iş yapar” iddiasında bulunana karşı denir ki, in¬ 
sanın oluşumu tabiatın fiili ise böyle bir şey nasıl amaçsız olur? Aksine, sizin 
ileri sürdüğünüz gerekçelere göre tabiatın hem hata hem doğru yapması gere¬ 
kir. Tabiat hakkında herkesin görüşünü yeteri kadar sorguladık. Tabiatla ilgili 
görüşlerini aktardıklarımızdan bazısına göre [etki bakımından] tabiat feleğin 
üstündedir, bir başkasına göre ise altındadır. Bu, kendi aralarında ihtilaf ko¬ 
nusudur. Biz iki görüşü de kanıtlarıyla açıkladık. 

[257] Onlara denir ki, size göre cenin tabiatından kaynaklanan bir güçle 
sûret kazanır. Eğer tabiatı ona sûret veriyor ve gelişmesini sağlıyorsa, bu tak¬ 
dirde sûret kazanan sûret veren demektir. Eğer bu mümkünse yazılanın yazar 
olması da mümkündür. 
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[258] Yunanlıların eserlerini t^fçilAıp^e^en Humuslu Ebû Hilaf e göre bu 
hal (araz) rahimdedir; ancak rahimden çıkaM^^ermaya müdahalede bulunur 


ve böylece cenine sûret verir. Bu durUpiyüııknatıs taşından çıkıp demiri çeken 

nsûret verendir” dememek 


güce benzemektedir. Ebujdilâl buhü,TSûrdt k 

için söylemiştir. Ona k^rşi denir ld^sizd^ mıknattsClçekerken onunla demir 
arasında bir aralık bir bokluk yoİTaûu j öûnu kesinlikle “Evet” diyecektir. Bu 
sefer ona, “Rahim ile sperma ilişkisinin de öyle olması mümkündür” denilir. 
Eğer buna “Evet” derse, ke^i ick^ıafaçın^ı yâzgeçmiş duruma düşer. “Hayır” 
diyecek olsa, kendi konularHf^en^çri ar^şu^t^ ^çfişkiye düşmüş olur. 

[259] Denilmiştir ki, yumurtada civcivin sûret kazanması insanın rahim¬ 
de sûret kazanması gibidir. Peki, yumurtanın içine hangi güç girmiştir? Ona 
denir ki, rahimden veya yumurtadan nasıl bir güç çıkıyor ki, ondan işitme, 
görme ve başka muhtelif şeyler oluyor, hâlbuki rahimin özü (cevher) birdir? 
Ve yine ona denir ki, neden çıkan rahimden, hava, zaman ve başkasından 
değildir de güç annedendir, demiyorsun? 

[260] Dehrîlerden (materyalistler) birine göre cenine şekil veren menide- 
ki bir güçtür; bu güç ya meniden ya da âdet kanındandır. Onlar bunun doğ¬ 
ruluğunu, meni rahme düşmedikçe ceninin olmayışıyla kanıtlarlar. Onlara 
denir ki, çocuğun oluşumu meni ile oluyorsa, bazen meni rahimdeyken aylar 
geçiyor, kadında hastalık olmadığı halde cenin oluşmuyor. Bu durumda meni 
ha varmış ha yokmuş, değişen bir şey yoktur. Yine onlara denir ki, nerden 
biliyorsunuz, belki de rahimdeki bir güç menideki cenine sûret veriyor? İşte 

bunlar zanna dayalı istidlâllerdir. 
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[261] Onlardan bir kesimin anlayışına göre rahimde bir kalıp vardır, ce¬ 
nin onun içinde teşekkül eder. Onlar derler ki, şekil alana dikkatle, titizlikle 
şekil veren biri olmalı veya meniyi o kalıbın içine bırakarak şekil kazanmasını 
sağlayan birisi bulunmalıdır. Karanlık rahimde bunu yapacak biri bulunma¬ 
dığına göre (...) meni kalıbın içine bırakılır. Onlara şu sorulur: Siz kalıba 
bir mayanın ( tînet ) atıldığına ve uzun zaman sonra kalıpta bir şeyin ortaya 
çıktığına şahit oldunuz mu? Bu soruya “Evet” derlerse varlık onları yalanlar. 
“Hayır” derlerse, onlara, “Şekil veren birini görmediğiniz halde, ancak orada 
uygun, münasip bir şeyin olmasını kabul ettiniz; belki de o uygun şey olma¬ 
dan da cenine şekil veren bir şey olabilir” denilir. 
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denir ki,^biz, laiHg 


g^J^r olarak meninin cüzlerinin 


[262] Ayrıca onlara 
birbiriyle benzeştiğini görüyoruz. A|fm/ gümüş ve/bakır gibi parçaları bir 


biriyle benzeşenler bir kalıba dpküiduğphd)e / (...) şamillerinin farklı olduğu 


Privle inSâhın cevheri birbirinden 


nu görüyoruz. Çünkü mad 
farklıdır. İnsanda kemikpyaş beyin, Algılayan gözT^ algıya engel olan deri 


e 


15 


an/göz şaşfmadan kendi yerine nasıl 


vardır. Ve onlara denir kÇcçnin 
gitti, onun yerinde insan 
bulunan organlarla ilgili aynı sorü 


İabllirdi? Onlara, yerli yerinde 


azı or^an 




ır. 


r 


[263] Yine onlara denir ki, bilesiniz ki, rahimde ceninin şekillendiği bir 
kalıp bulunmaktadır. Acaba yumurtada da civcive şekil veren bir kalıp var mı? 
Eğer bu soruya “Evet” derlerse varlık onları yalanlar. Şayet “Hayır” derlerse, 
“Peki civciv nasıl şekil kazanıyor?” denir. Bitki ve ağacın biçim kazanması 
hakkında da bu soru geçerlidir. Dahası, yeryüzünde bulunan bütün hayvan 
ve haşerat için onlara sûret veren sebep nedir diye sorulur. 


20 


[264] İmdi, Galen anatomi konusuna önem vererek bazı iddialarda bulun¬ 
muşsa da onun görüşü sonsuz zaman (debî) fikrini pekiştirir mâhiyettedir. Bu 
düşüncede olanlara denir ki, hadi diyelim ki kadınlardaki rahimin anatomisi¬ 
ni anlamamız imkânsız, fakat koymaların rahmini ve iç organlarını müşahede 
ediyor, ancak bir şey göremiyoruz. O halde yavrular orada nasıl teşekkül ediyor? 
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[265] Galenin Hipokrat’tan naklettiğine göre, meni hem aktif hem pasif 
olmak durumundadır. Aristoteles’in görüşü ise ceninin hareketini ve dönü¬ 
şümünü sağlayanın kan olduğu noktasındadır. Galen, bunun meniden kay¬ 
naklandığı fikrindedir. Fakat ben onun Kitâbul Menıs inde ne Hipokrat’a ne 

kendisine ait bir kanıt göremedim. Aksine, söylediği, iddia ve dayatmadan 
ibaret olup hurafe ve hezeyan kabilindendir. Çoğunlukla Galen’de gördüğüm 
husus şudur: Der ki, meni rahimden çıkarsa cenin olmaz; meni, parçaları 
uyumlu ve uzayabilen bir cevherdir. O böyle bir iddiada bulunmuştur. Ne 
var ki bu konuda Aristoteles’e ters düşmüştür. Bizim tesbit ettiğimize göre, 


5 


bazen rahimde meninin bulunmasından ve hareketinden cenin meydana gel 
memektedir. Bu durum, onların^ 


ıo 




rahimde bulunmasından cenin 
oluşur” şeklindeki görüşlerini "yalanl^yuaktadm Meninin uzamaya elverişli 
olmasına gelince, bu, onun tükü^k^şüm^pk ve karrğibi oluşundan ileri gel- 

oktur. Saha sonra onun damar- 


e 


[ 


ılacakbi 


mektedir. Bunda kanıt 


m 


lar, kan, sinirler ise ruh^yesin 
nilir ki, müşahede imkânyolmayan kajra^hk ortamd^ 


ır şeklindeki görüşüne karşı de- 

onun böyle olduğunun 
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delili nedir? 


r 




e. 


[266] Galenin “Cenin bitki konumundadır’’ tarzındaki sözüne gelin¬ 
ce, bazı kimselerin bitki tabiattandır iddiasını kendine mal etmek istemiştir. 
Çünkü cenin ve bütün bitkilerin tabiattan olmadığını gösteren bir delil var¬ 
dır. Ayrıca onlara göre bitki, birisi onu kesmedikçe veya sökmedikçe tabiatı 
gereği yetiştiği yerden ayrılmaz. Cenin ise öyle değildir, onu zorlayan olma¬ 
dan yerinden ayrılır. Bu konuda diğer bir husus da şudur: Bitkinin oluşup bo- 
zuluncaya kadar bitip yetiştiği ve sulandığı yerden ayrılmaması gerekir. Onun 
yetkinliğe ulaşması ancak anlattığımız gibi mümkün olur. Bütün hayvanlar 
ise rahimden ayrılırken tam teşekkül etmiş olarak ayrılırlar. Çoğu bitkilerin 
başı kesilse bile büyüyüp olgunlaşır. Hatta dallarının kesilmesi bitkiye zarar 
değil, yarar sağlar. Ancak insan bir bakıma bitki sayılsa da öyle değildir. Çün¬ 
kü onda bitkiye benzeyen bir hal bulunuyor olsa da onun başka türlü olması 
imkânsızdır. Zira onda bitkiye benzemeyen birçok özellik vardır. 


20 


25 


30 








METAFİZİK HAKKINDA MAKALE - Felsefe Risâleleri 


240 


[267] Galenin Empedoklesten naklettiği “İnsanın vücudundaki parçalar 
erkek ve kadının menisinde taksim edilmiş olarak vardır” şeklindeki görüş 
ile “Çocuğun organları ikisinden birinde veya her ikisinde dağınık olarak 
kadının rahmindedir, erkeğin menisi onları toplar. Haddizatında o parçalar 
besinlerde ve havada dağınık olarak bulunmaktadır” görüşü arasında bir ayı¬ 
rım yoktur. Bunların hepsi kanıta dayanmayan iddialardır. 


5 


[268] “İnsanın organlarının her birinden latif parçalar çıkar” iddiasında 
bulunanlara denir ki, eğer öyle olsaydı körün çocuğunun kör, şaşınınki şaşı 
ve eli kesik olanınki de elsiz doğması gerekirdi. Hâlbuki durum öyle değildir. 


[269] Alemdeki cisimlerin her .^öpclen sonsuzlukla kuşatıldığını iddia 

•i^ler gördüğümüz her cisimden 
nlara karşıydenir ki, Sudanda doğup 


ıo 


\ 


kanıtlamak üzeTe 




edenler, görüşlerini 


ener 


sonra ne tarafa yönelsek bir zira vardır. 

1 • • • • 
b uyu 


insamyardır” şeklinde yargıda 


bulunmaları gerekir mip|u soruya7^Ev^| ,? gdçrlerse, görenekte olduğumuzu ge 


çersiz saymış olurlar. “fHyır 

yine onlara denir ki, kö/çle doğup büjâlyen kimsepip “Her kara parçasından 

unması gerekir mi? Bu, bizim 


dillerini iptal etmiş olurlar. Ve 


yy 


15 


enerse 


n 


sonra bir kara parçası vardır^ şekli 
onları susturmamızın benzerhbiı 


d 


a 


e. 


apüjî 


ıştır. 


ır c 


r 


[270] Aristoteles, âlemdeki hareketin sonsuz olduğunu delillerle kanıt¬ 
lamak istemiştir. Bunlardan biri, âlemin kadîm olduğu tezine dayanır. Buna 
göre her ne kadar hareket bir zamanda başlamışsa da cisim sonuz zaman için¬ 
de hareketsiz kalmış, sonra hareket başlamıştır. Eğer âlemi hareket ettiren 
ezelî (kadîm) bir hareket ettirici varsa o ya da onun hareket ettirdiği cisim 
dönüşüme uğramıştır. Dönüşüm hangisinde olursa olsun, hareket gerçek¬ 
leşmeden önce hareket var demektir. Eğer ezelîliği cisme verirsek, o zaman 
cismin ezelden beri hareket ve sükûn halinde olması gerekir. Ancak, biz bunu 
söyleyemeyiz. Bizim görüşümüz, cisimde hareket de hepsi sonradandır. Biz 
bundan önceki bir yerde şâm yüce Yaratıcı’nın, pasif iken aktif hale gelme¬ 
sini, yani zatında bir dönüşümü gerektiren görüşü çürütmüştük. Aristoteles 
bu konudaki düşüncesini Semu’l-kiyân nın (Fizika) sekizinci bölümünde dile 

getirmektedir. 
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[271] Yine Aristoteles hareketin bir başlangıcının bulunmadığına delil 
olarak şunu ileri sürdü: Zaman feleğin hareketinden ibarettir ya da o hareket¬ 
ten meydana gelmiştir. Eğer zaman sonradansa, bu durumda her zamandan 
önce bir zaman olmalıdır. Zira zamanın sonradanlığım benimseyen kimse, 
Zaman yokken var oldu” derse, her zamandan önce bir zamanın varlığını 
kabullenmiş sayılır. O halde zaman kadîmdir, hareket kadîmidir. O, bu delili 
Kitâbu Mâ badet-tabıa nın {Metafizika) Lamda bölümünde ortaya koymuş¬ 
tur. Proklus da buna benzer bir delil ile zamanın kadîm olduğunu kanıtlı¬ 
yordu. Biz orada onun çelişkileri üzerinde konuştuk, şimdilik onunla iktifa 
edelim. 


a 
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\ \ T 
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[272] Ancak yine ona derizdcf, biz sehid^c^taya koyduğundan başka bir 

zamamnXm4iı öldüğünü söyleriz. “Zamanın bir 

/\ X vA r ' 

1 v <• V. \ 1 Ali y 1 • >>* 1 ti* t 

rar. Bu sadece kelimeler 


tarzda cevap vermek üzere 


üzerinden bir kargaşa ^armaktın^desöl^^Zumartes^ pazardan öncedir” di 


Eğer onlar ikisi ^r^sında 


rdır derler^ cevap olarak denir ki, 


« 


r> 


yoruz. 


an 


15 


Cumartesi andan önce dögil m^du) 
midir? Onlar buna “Evet”Tîçtnek 


cumartesi arasında değil 


z 


o 


a 


rumda onlara denir ki, 
Aristoteles’in delili üzerinden kıyas yaparsak aynı hal içinde zamanla birlikte 
ânın bulunması gerekir. Ayrıca onlara denir ki, zamanın bölümleri ortaya 
çıkıp kaybolmuyor mu? Onlar buna “Evet” demek zorundadır, aksi halde 






n 


c 


r 


20 


cumartesi hep sürüp gider. Ona, zamanın bölümlerinin ortaya çıkıp kaybol¬ 
ması zaman içinde olmuyor mu, denir. O buna “Hayır” derse —ki bu onun 
savunduğu görüştü- bu takdirde ona, zaman [m bölümleri] zaman olmadan 
ortaya çıkıp kayboluyor anlamına gelir; bu da senin görüşünle çelişir, denir. 


[273] Yine ona denir ki, senin anlayışına göre zaman sonradansa, bu tak¬ 
dirde her zamandan önce bir zamanın bulunması gerekir {teselsül). Senin bu 
görüşün, âlemde mekân varsa o mekânın mekânda olması gerekir, diyenin 
görüşünden nasıl ayrılır? Bunu iddia eden ya mekânı yok sayacak ya da “Son¬ 
suza dek her mekân bir mekândadır” diyecektir. 


25 
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[274] Feleğin hareketinin dairesel olduğu fikrinden kalkarak yine bu de¬ 
lille hareketin kadîm olduğu kanıtlanabilir. Eğer feleğin hareketi dairesel ise 
onun bir başlangıcı ve bitişi yok demektir. Biz Proklus’a verdiğimiz cevapta 
bu görüşün geçersizliğini ortaya koymuştuk. Burada bir kısmını zikredeceğiz. 


[275] Sabit b. Kurre’ye göre feleğin hareketi bir tek harekettir, öteden beri 
böyleydi ve böyle devam etmektedir. Biz kendi bildiğimiz ve anlayışımız öl¬ 
çüsünde onu çok [farklı] hareket olarak görürüz. O bunu söylerken “Sayı ya 
çift ya tektir” yargısının gereğinden kaçmak istiyordu. Çünkü o yargı altın¬ 
da, sonluluğu gerektiren hayli mesele vardır. Sabit’e göre hareket sürekli oluş 
halindedir. O buna “akan hareket” adını veriyor ve onun sürekli olduğunu 
söylüyordu. Peki, sükûnun aralamadığı hareketler nasıl olabilir. O takdirde 
Aristoteles zamanındaki hareketin, şu bizim zamanımızdaki hareket olması, 

^ v \' 7 \ / 

l^bizlıh^[m^nımızm aynı olması gerekir. 
Bu iddia bir cehalettir. Aksine, hareket, vardırve yoktur, zira geçmişteki ha¬ 
reket şimdiki hareket değildir. Şıt an^Uf^eğin kendisiyle hareket ettiği bir 
şey vardır. Öyleyse hareket vari^b^^kfp^ bâkidîr ye yeni başlamaktadır. 
Çünkü geçen zamandaSareket\^j^nıl|>^l^yTn harilçet vardır. 

[276] Böyle düşünerpedenir ki 
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10 


dolayısıyla Aristoteles’in zamûnı i 


15 


n feleğin hpfeketinin bir tek hareket 

Enn hareketi arasında 


> n 


olduğunu iddia ediyorsun 
sükûn yoktur; sükûnun ar 
sorulur: O bir değil mi, oysa ge 
hareket de var? O buna “Evet” demek zorundadır. Ona denir ki, araya sükûn 


K^rşı^p, 

ediğfhafek^t Bit tek harekettir” derse, ona 


unKu 

e 




20 


a^gı 




,cı 


et olduğu gibi henüz geçmeyen 


Ş 


girse de sen yine bir tek hareket olduğunu söylüyorsun. O buna karşı, “Geç¬ 
miş, gelen, geçmekte olan ve henüz geçmemiş olan tarzındaki ifadeler bizim 
kuruntularımızdır” derse; biz de deriz ki, biz sana kuruntumuz {vehim) hak¬ 
kında soru sormuyoruz, sadece hareketi ve durabilen, geçen ve yeni başlayan 
hareketin hükmünü soruyoruz, başka bir şeyi değil. 


25 


[277] Yine onlara denir ki, feleğin hareketinde sükûnun bulunduğunu 
varsaysak iki hareketin varlığından söz edilir mi ne dersiniz? Bu soruya “Evet” 
derlerse, onlara denir ki, aynı şekilde biz, hareketin cisim olduğunu varsaysak 
o cisim [mi] olacaktır? Onlar buna “Hayır” derlerse, biz de, hareketin geçmişte 
olduğunu varsaymamız onun geçmişte olduğunu gerektirmez; hareketin yeni 
başladığını varsaymamız da onun yeni başlamış olmasını gerektirmez. Siz var¬ 
sayımı ve kuruntuyla ilgilenmeyi bırakın da hareketin kendisi nedir, ona cevap 

verin. Zira biz size kuruntuyu sormuyoruz. Artık size buradan kurtuluş yoktur. 
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[278] Bu tür iddiada bulunana denir ki, şayet biz cevherin kendi kendine 
yeterli olmadığını, arazın ise kendi kendine yeterli olduğunu, feleğin dörtgen ya 
da üçgen veya dört tabiattan (sıcaklık, soğukluk, kuruluk, yaşlık) veyahut oluşan 
ve bozulan bir şey olduğunu varsaysak, bu hususun bizim varsayımız gibi olması 
gerekir. Onlar buna “Evet” derlerse, kendi iddialarından vazgeçmiş olurlar. “Ha¬ 
yır” derlerse, biz onlara deriz ki, feleğin hareketi bir tek hareket iken, biz onu çok 
hareket olarak varsaydığımızdan onun da çok hareket olması gerekmez. 

[279] Sabit b. Kurreye göre sonsuz olan şey bazen bilfiil mevcut olabilir. 
Onun düşüncesine göre [sonsuz, bir nicelik olduğu için] onun yarısı da vardır. 
Nitekim geçen her üç [birim] altının, beş de on birimin yarısıdır. Sonsuz artar ve 
eksilir. Ona göre geçen onluklardan her on içinde beş tek ve beş çift sayı vardır. 
Tek olanlar bir, üç, beş, yedi ve 


5 


10 


. Çiftler ise iki, dört, altı, sekiz ve ondur. 


f\ 


c 


[ 


onsuz buğunu iddia ettiği şey (...) 

\ 

^lamamış^ftndır? Eğer buna “Hayır 
vet dçjspN^nytıvsorlluluğufîu kabullenmiş olur. Şa 
yet o, hareketler iki yöndjsn biri^te^ftlü^mjrlıdır, öTİa harekete geçtıgı yön¬ 
dür. Ona denir ki, hareketlerin iki yönden Diriyle oftgası sonsuz olanın sonlu 
olması anlamına gelmezin? O b^nA/ T^” demefozorundadır. Eğer sonsuz 
olanın bir yönden sonlu olfnaşı ^ıfiılfidi^^y^den iki yönden de sonlu olma- 

\— y ^ 1 "<>y 

yine ona denir ki, soüsuz^O/Tçjdra^fShâ ve eksilme mümkün oluyorsa, 
sonlu olanda artmama ve eksilmeme neden olmasın? Yine ona denir ki, senin 


[280] Sâbit b. Kurreye denir ki^şc 

sahip olduğu fazlalıkla sonluya bir ara p 
derse mugalata yapmış, 


yy 


« 


yy 


15 


• W • 


• • 


sın? Ve 


20 


anlattığın üzere sonsuzun yarısı olabiliyorsa, varsay ki onun iki tarafı vardır; 
çünkü sonsuza ait onlar, yüzler ve binler geçip gitmiştir, bunların hapsinin 
başlangıcı ve sonu vardır. 


[281] Sâbit b. Kurreye göre sonradan olmayan [parça-bölük] hiçbir hareket 
yoktur, ancak toplam olarak hareket kadîmdir. Nitekim her buğday danesinin 
kendine özgü bir şekli ve biçimi vardır; ölçeğin de kendisine ait bir şekli vardır, 
ancak [içindeki] her buğdayın şekli yoktur. Bunun üzerine ona denir ki, bir 
kimsenin gördüğü her insan zenci ise o kimsenin “Bütün insanlar zencidir” de¬ 
mesi gerekir mi, ne dersin? Bu soruya “Hayır” derse, bilmeden demiştir. Oysa 
biz ona [bizzat gördüğü] bu insanlar hakkında sormuştuk. Şayet o “Evet” derse, 
biz de deriz ki, o kimsenin “Bütün insanlar teker teker zencidir, fakat toplamı 
beyazdır” demesi neden mümkün olmasın? Biz bu durumu buğday daneleri ile 

ölçeğe kıyas yapabiliriz. Artık onun için bir çözüm kalmamıştır. 
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[282] Ebû Yûsuf b. îshâk el-Kindî elen nakledildiğine göre feleğin hare¬ 
keti bir tektir, zaman da ezelden beri birdir, yarın yarın var olacaktır, bugün 
yoktur. Ona denir ki, o halde bizler şahıs olarak Batlamyus’un yaşadığı za¬ 
mandaydık, hatta bizler bizden sonraki zamanda olacağız. İşte bu bir cehalet¬ 
tir. Bu durum karşısında denir ki, meydana gelme ( hudûs ) yoksa biz ve sıra 
düzenine göre varlıklar nasıl zamanda olur, biz gelen zamana veya zaman bize 
gelirken biz ona nasıl girebiliriz. Yine ona denir ki, bu anlayışa göre bugünün 
hareketinin yarının hareketi olması gerekir. Bu mümkün oluyorsa insanın 
bugünkü hareketi yarınki hareketi neden mümkün olmasın? Bu bütünüyle 
imkânsız bir şeydir ve bir cehalettir. Ancak, bu ifade dehr (başlangıç ve bitişi 
olmayan zaman) anlamına geliyorsa, o başka. 

t y* \' r ^ 7 

[283] Aristoteles ve âlemklekikasırn^rm[ 
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ıo 


lu-sımrlı olduğunu ve hare 


ketin geçmişe ait olanlarından sonlpkfğpn kaldırıldığı konusunda onun gö 


et/hareketferTönce bir hareket varsa, 


rüşünü benimseyenlere 4^nir kf/Ş'ay 
neden her zirâ‘dan sonrarjbir zirâ^b^ıl^hcly| 


kab^ etmiyorsunuz? 


15 


unu 


^ \ 

[284] Bazıları her hareketten 
reketten önce kesinlikle mu hare 
Onlara denir ki, bir insan 
giriyor. Şimdi o şahıs “Onlardamn^ 
mıştır” diyebilir mi? Çünkü o, 
onlar bu soruya “Evet” derlerse, bilgisiz olduklarını ortaya koymuş olurlar. 
Şayet “Hayır” derlerse, dayandıkları sebebe ters düşerler. Her hareketten önce 
bir hareket vardır iddiasının durumu da böyledir. 


önce bir hareketlerdir görüşünü, her ha- 
a gömüklerini ileri sürerek kanıtlıyorlardı. 

^ evde fodlanmış insanların huzuruna 

vde arkadaşıyla birlikte toplan- 
oradakileri ancak bu şekilde görmüştür. Eğer 


r. 


düsünthrkkbi 


T 
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[285] Plutarkhos’un “Sonsuz âlemler vardır” şeklinde bazı filozoflardan 
naklettiğine gelince, onlardan Metrodorus’tan naklettiğine göre o, sonsuz 
âlemler vardır iddiasını kanıtlamak üzere der ki, geniş bir sahrada bir tek ba¬ 
şağın bitmesi imkânsızdır. Sonsuzluk içinde bir âlemin varlığı da öyledir. Eğer 
bu kanıt doğru ise varlığın sonu yoktur, âlemler birdir, [bu âlem de] onlardan 
biridir. Ayrıca başak bulunan ve bulunmayan sahra olabilir. Buna göre âlem 
olanın ve âlem olmayanın varlığı mümkün müdür? Eğer bu soruya “Evet” 
derse varlığın ( eşyâ) sonu yoktur iddiasından vazgeçmiş sayılır, “hayır” derse 

kendi konusuyla ters düşmüş olur. 
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[286] Aristoteles Fıs-semâ (Gök Hakkında) kitabının ilk bölümünde on¬ 
lara sorar ve der ki, bu âlemdeki ilkeler {anâsır) o âlemdeki ilkelerle anlam ve 
isim olarak uyuşmazlık edemez. Söz konusu isim ise işte ateş yakıcı değildir, 
diğerleri de böyle değildir. O zaman bu sözü söyleyen, ilkelerini isimlerini 
başka şeye tâlik etmiş demektir. Eğer söz konusu anlam ise bu âlemdeki ateş 
merkezden [havaya] yükseliyor. 


5 


[287] Bu âlemin üstünde bir âlem varsa orada ateşin merkeze doğru git¬ 
mesi gerekir. Bu ise ilk kısma dâhil bir hatadır. Eğer onlar her âlemde ateş 
merkezinden uzaklaşır derlerse bu geçersizdir. Bu durumda onlara denir ki, 


ateşin hareketi bulunduğu yere gö r e^ c^iş m e z. Doğuda ateş merkezinden 
uzaklaştığı gibi, batıda da 


ıo 


merkebi 


Onlara denir ki, bu âlemde¬ 
ki ateşi merkezinde uzaklaştıran var^T^zaman ateş^akkındaki yargı değişir. 

öbür âlemdeki 


yleyeh kims/,bu âlerhdyki ateşli yakıc 


O zaman bu sözü sö 


b 


ateşin yakıcı olmadığın^adsıyaMaz^ 


j 


[288] Aristoteles’in^Sfeleucus’tan Jnğklettiğine^ğpre o, bu âlemin sınır- 

eğer âlem sonlu ise bir şeyde 
ir şeyde son buluyorsa bu 


15 


sız-sonsuz olduğunu kanıtlanmak 


e. 


mi son bulur, yoksa hiçlikte 
benim görüşümdür, eğer hiçlikte sona eriyorsa, sonlunun hiçlikte son bul¬ 
ması gibi o hiçlik de {lâ şey) hiçlikle örtüşmeli ve hiçliğe temas edebilmelidir. 
Buna karşı ona denir ki, sen sonluluğa karşı çıkmıyorsun, sadece bir şeyde 
sonluluğun bir tarzda bulunduğunu ve başkasına muhtaç olmadığı fikrini 
benimsiyorsun. Hâlbuki ortaklık fikri iki ortağın bulunmasını gerektirdiği 
gibi temas olayı da temas eden iki şeyi gerektirir. 


i spEypıihlf7 
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[289] Sonsuz âlem fikrini savunanlar derler ki, bir adam âlemin son sını¬ 
rında dursa bir şeyi görmez mi? Eğer bir şey görürse ki bu benim görüşümdür; 
şayet bir şey görmezse, [o noktadan dışarı] elini çıkarabilir mi, çıkaramaz mı? 
Bu soruya “Hayır” derse, peki, ona engel olan nedir? Eğer “Evet” derse, ona 
şu soru ile karşılık verilir, o kimse elini hareket ettirdiğinde eli bir şeyin içinde 
mi hareket etmiş olur. Bu soruya “Evet” derlerse ki bu benim görüşümdür; 


25 
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Hayır” derlerse, onlara denir ki, o kimsenin eli hiçlikte [lâ fî şey) hareket 
ediyorsa neden bir şeye temas etmiyor? Bu olayla kendini savunana denir ki, 
âlemin son sınırında durduğu farz edilen kimse baktığında, şayet görülen bir 
şey yoksa bir şey görmediğini kabul ediyorsunuz. Fakat elini çıkarması huşu 
suna gelince, bazıları bunu imkânsız görmüştür, zira elini hareket ettirmesi 
muhâldir. Çünkü hareket mekânda mesafe kat etmektir, mekân yoksa mesafe 
kat etmek de olmayacaktır. Başkaları da mekân olmadan eli hareket ettirmek 
mümkün olsaydı mekân iptal edilir ve elin hareketi o zaman mümkün olurdu 
demişlerdir. 


cc 


5 


[290] Alem bir tektir, ondan sonra sonsuz ilke [unsur) vardır, görüşünü 
ileri sürenlere gelince, onların "göât; 


ıo 


D 


t 


nedene rastlamadım. Ancak, 
onlara denir ki, sonsuz âlemlerin var çlduğunüT ötesinde de ilkenin bulundu 


A 


ğunu kabul ediyorsunmyşte o ill^ç h 


ur. 
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İKBAL VE DEVLETE KAVUŞMANIN BELİRTİLERİ ÜZERİNE 


Rahman Rahîm olan Allah’ın adıyla 


[291] Ebû Bekir Muhammed b. Zekeriyyâ er-Râzî der ki: Bilmen ge¬ 
rekir ki, ikbâl ve devlet denen olayın sebepleri üzerinde konuşmak, bu 
konuda akıl yürütmek ve bunu açıklığa kavuşturmak her ne kadar zor ve 
karmaşıksa da ikbâle kavuşmayı müjdeleyen bazı belirtiler vardır. Bizim bu 
makaledeki amacımız, bu belirtilerden bazılarını mümkün olduğu kadar 
kısaca anlatmaktır. Başarının Allah’tan olduğunu bilerek deriz ki: 


5 


elen âni değişiklik ikbâl belirti- 

lerindendir. Bu âni değişiklik orfu bulunduğu Üürumdan daha iyi bir mevki- 

/ 

ye yükseltiyorsa, bunun sebebi ister nâJaÇ isterse tabdl olsun, böyle bir olayın 

zının |örlak olduğunu; bu yıl- 
sonme^eceğini gösterir. İkbâl 
yıldızının, o kimsenin hayatında böyle ilginç ve pglak bir değişikliğe sebep 
olması, bunun doğruluğufjii ^ö^^r^^pfej/böy1 e bir olayın zayıf bir güç ve 
basit bir madde tarafmdarfihevdana eetirilmcsr^mkânsızdır. Övlevse onun 
halinde eskisine göre çok daha iyi bir değişikliğin olması, bu değişikliği mey¬ 
dana getirenlerin çok güçlü olduklarının bir delilidir. Bundan dolayıdır ki, bu 
âni değişiklik ikbâlin en güzel belirtilerinden sayılmıştır. 


[292] Bir kimsenin hayatı 


^n 


r \ 


r 


ıo 


meydana gelmesi, onunpahtıhm 


1 


,_I / \ / 

dizin gitgide gelişip guçkneceğirıÇve çahpc^fk 


• • 


15 


e 


r 


[293] İkbâl ve devlete kavuşmanın belirtilerinden biri de yukarıda sözü 
edilen değişikliğe uygun olarak, olayların art arda ve bir düzen içinde birbirini 
takip ederek gelişmesidir. Önemli olaylar şöyle dursun, basit şeylerde dahi bu 
düzenin mevcut olması ikbâl belirtilerinden sayılır. Çünkü böyle bir durum 
o kimsenin kendi gücü dışında bir başka güç tarafından desteklendiğini ve 
yönlendirildiğini gösterir. Eski hükümdarlar, düşmanlarının ve muhaliflerinin 
başına gelen felâketler şöyle dursun, sevdikleri yemekleri aşçıların habersizce 
hazırlayıp kendilerine bir sürpriz olarak takdim etmelerini dahi ikbâl ve 
devletlerinin devamına delil sayarlardı. 
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[294] Bir kimsede başkanlığa yaraşır ahlâkî davranışların mevcut olması 
da ikbâl ve devletin belirtilerindendir. Bunlar yüksek bir anlayış, parlak bir 
görüş, rakiplerini küçümseme, şeref ve cömertlik gibi başkanlığı belirleyen 
ve güçlendiren hasletlerdir. Bir insanda bu gibi nitelikler bulunursa mutlaka 
rütbesi sürekli olarak artar. 


5 


[295] Bir kimsede başkanlık sevgisi ve tutkusu aşk derecesinde olursa bu 
da ikbâl belirtilerinden sayılır. Hatta böyle birinin gözünde hayat, başkan 
olmadıktan sonra yaşanmaya bile değmez. Bu da onun bu iş için hazırlanmış 
olduğunu gösterir. Çünkü tabiat hiçbir zaman boş ve anlamsız bir şey yapmaz 
ve hiçbir gücü âtıl ve pasif olarak bırakmaz. Bir kimsede başkan olma duygu¬ 
su bu derece köklüyse o kimse^b aş|cajJb|ıyşey değil, sadece başkan olmak için 
hazırlanmış demektir. Eğer böyle ofmasay^ı/oüdaki bu potansiyelin gereksiz 
ve anlamsız olması icab ederdi; tabiK($?T yiı olacak şey değildir. 

[296] Bir kimseniıT^armaşîk^ö^^Tâ^ olayla? karşısında temkinli ve 
soğukkanlı davranması-da ikbâEb^îrt|il|^nd6ndir. Böyle bir davranış, onun 
hata ve kusur işlemekterçicprunduğunu ve olaylarm r 'jbdkikatini anlamaya yön¬ 
lendirildiğini gösterir. 


ıo 


15 


r 




belirtilerinden b^jj^erj. fifÂistun bir doğruluk anlayışına, 
duyarlı ve ince bir ruha, meydana gelmeden önce olaylar hakkında tahmin 


r 


[297] İkbâl 


yürütme gücüne sahip olmaktır. Böyle bir durum, o kimsenin İlâhî bir güç 
tarafından başarıya doğru yönlendirildiğini gösterir. Bu İlâhî güç, giderek 
onun başkan ve yönetici olmasını sağlayacaktır. Çünkü başkan ve yöneticilerin 
ilme ve fazilete çok ihtiyaçları vardır. Fakat yöneticilerin durumu yönetene 
bağlı olduğu için onlarda bu nitelikler bulunmayabilir. 


20 


[298] Arkadaş ve dostlarıyla iyi ilişkiler kurmaya, onların sevgi ve güve¬ 
nini kazanarak problemlerini çözmeye yatkın olmak da ikbâl belirtilerinden 
sayılır. Çünkü böyle bir durum, o kimseye sürekli bir gücün verildiğini, dost 
ve arkadaşlarını bu güç sayesinde kendisine bağladığını gösterir. İşte bundan 
dolayı dostları ondan kopmaz ve içlerinde ona karşı bir kötülük beslemezler; 
hatta onsuz bir hayatı düşünemezler bile. Bu da onun düşmanlarına karşı 
canlarını feda edercesine mücadele edeceklerini gösterir. 
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[299] Henüz makam ve mevki sahibi olmadan ve başkalarına iyilik ve 
kötülük yapma imkânına kavuşmadan, çevresinde bulunanların ve arkadaş¬ 
larının o kimseye çok değer vermeleri ve onu bir otorite olarak görmeleri de 
ikbâl belirtilerindendir. Çünkü böyle bir durum, başkanlık ve devlete erme 
gibi insan ruhunda mevcut olan İlâhî bir değere işarettir. 


5 


[300] İlişki içinde bulunduğu kişilere, arkadaşlarına ve akranlarına karşı 
kalbinde kin ve kıskançlığın bulunmaması da ikbâl belirtilerindendir. Çünkü 
bu gibi vasıflar bozguncularda değil, yönetici ve ıslahatçılarda bulunur. 


[301] Bir kimsenin, zor durumda kaldığında dahi zulümden nefret et¬ 
endir. Zira böyle bir anlayış, 

devlet başkanlığını üstlenip 

\ 

\ 

\ 

\ 

adığını gökerir. Bu durum, onun 


mesi ve adaletten ayrılmaması ikt^a 

\ 

onun psikolojik yapısının müsTit olduğu 
sürdürebileceğini, kendisinin hazırcMp 
sadece İlâhî bir güç tarafından: 


a 


ı 


10 


r \ 


t 


ğa/doğru yönlendirildiği anlamına 


gelir. Devletin devamı Sk bekâsyi^pr o 


jpül göreîfjbu güç, yönetilenlerin 


kalbinde de ona karşı tSrÂempati uya 


Dururnü böyle olan birinin yö 


15 


ırır. 


H^tihTbir daha sarsılmayacak derecede 


netimin başına geçmesi, deyleti 

\ r* 


t 


güçlendirir; düşmanları vemr^ahfleri^ hasımları, onun bu du 

rumunu takdirle karşılayarak kendiferilne'örnek alırlar. 


[302] İşte en yüce ve en şerefli ikbâlin belirtileri bunlardır. Diğer ufak 
tefek belirtilerin hepsi eninde sonunda bunlara dayanmaktadır. 
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KİTABU’L-LEZZE ’DEN ALINTILAR 


[303] İşte Muhammed Zekeriyyâ’nm görüşü: O der ki haz, elemden 

kurtulmanın verdiği rahatlıktan başka bir şey değildir. Haz ancak elemin ar¬ 
dından ortaya çıkar. O der ki, haz [aynı yoğunlukta] devam ederse eleme dö¬ 
nüşür. O der ki, haz ve elemin bulunmadığı bir durum doğal bir durumdur, 
doğallık duyu ile algılanmaz. O der ki, haz rahatlatan bir duygu, elem ise acı 
veren bir duygudur. Duygu, duyulan nesnenin duyanda bıraktığı bir etkidir. 
Etki, etki edenin etkilenene yaptığı bir fiildir. Dolayısıyla etki, etkilenenin 
halinde yaptığı değişimden ibarettir. O hal ya doğal veya doğallık dışı bir 
durumdur. O der ki, etki edçlî durumunda değişime 

den olursa elem ve ızdırap meydana gelir. EtkEeden etkilenenin doğal haline 
dönmesini sağlarsa [yanLşrki kal 
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[304] O der ki, etkilenen etkiyfnerdki/taraftan raljr; böylece doğal haline 


a iken öncdp hissettiğini hissetmez. 

umdan çıkmasıyla meydana 


dönmüş olur. Bu sıradağ ara konu 


O der ki, acı ve ızdırap eftilehepi 


V 


15 


f 




rpösiyle^oftaya çıkar. İşte o bu bağlamda 


gelir. Haz ise onun doğal 
der ki, o kimse doğal hale dönmekle hazza kavuşur; bu da ancak elem veren 


aıe 


durumdan çıktıktan sonra gerçekleşir. Sonra der ki, böylece hazzın, elemden 
kurtulmanın verdiği rahatlıktan başka bir şey olmadığı ortaya çıkmıştır. 


[305] O der ki, doğal durum duyularla algılanmaz; çünkü duyum etki 
sonucu ortaya çıkar ve etkileyenin etkisi etkilenenin bulunduğu duruma ta¬ 
şınır. Doğal hale gelince, onda başka hale intikal etme, değişme ve etkilen¬ 
me olmaz. Doğal durumda bir başka hale geçmek söz konusu değilse orada 
etkilenenin algılayacağı duyum yok demektir. Çünkü duyumlama insanın 
durumunun değişmesiyle gerçekleşir; bu da ya doğal olandan uzaklaşma veya 
doğal olana dönüşle olur. Doğal hale gelince, onda doğaldan uzaklaşma ve 
doğala dönüş olmaz. 
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[306] Sonra o der ki, biz doğal halin duyu ile algılanamayacağını açıkla¬ 
dık; duyu ile algılanmayan durumda haz ve şiddet olmaz. O der ki, etki art 
arda gelirse —ilk etki tamamen sona ermedikçe ve etkilenen henüz doğal hali¬ 
ne dönmedikçe- bu iki etkiden her biri diğerinden farklı haz meydana getirir, 
ilk etki sona erince etkilenen doğal haline döner. Zira etkilenende haz oluş¬ 
turan aynı etki, elem ve ızdırap da oluşturur. Bu nedenle o der ki, önceki etki 
kalkar ve etkilenen doğal duruma döner, sonra etkilenen doğal durumundan 
çıkıp diğer tarafa yaklaşırsa, doğal olandan uzaklaştığı için etkilenende elem 
oluşur. Eğer bu son etki ona doğal halini iade ederse haz meydana getirir. 

Fakat etkilenen doğal durumuna 

% 

bu etki devam edip onu doğal durumjupdan çıkararak diğer tarafa yaklaştırsa 

v A 

ikinci kez elem duyar. Soryra o de;/kh^t%U£n.en açıcından doğal hal, eleme yol 
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alması sona ermiş olur. Şayet 
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açan doğaldan uzaklaşrpaı 1 ile hazzrve 


r ^ 

\getiren doğala dönüş arasında ara 
konumdadır. Ama doğafinalde hazve elem olmaz. 


j 
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[307] İbn Zekeriyyâ’fıı 


\ 


orıyyâ bu görüşünü açıklamak 
ac/ar soğuk ne de terleyecek kadar 
sıcak olan bir evde bulunsun. Vücudu o ortama alıştığı için sıcağı ve soğu¬ 
ğu hissetmez. Sonra ev ansızın aşırı şekilde ısınınca bundan çok elem duyar. 
Sonra o evde yavaş yavaş ısı normale dönmeye başlayınca, doğal durumdan 
uzaklaşması nedeniyle elem duyan o adam, doğal hale dönmeye başladığı için 
haz ve huzur bulur. Bu normal hal onu, soğuk ve sıcağın hissedilmediği ilk 
durumuna döndürür. Bu durum devam edecek olura [sıcaktan soğuk ortama 
geçerken] duyduğu haz giderek eleme dönüşür. Çünkü o, başka açıdan do¬ 
ğallıktan ayrılmaktadır. O soğukluktan sonra ev tekrar ısınmaya başlayınca o 
adam ikinci kez sıcaktan haz almaya başlar. Çünkü ortam onu tekrar doğal 
duruma getirmiştir. İşte o adam doğal duruma dönüş esnasında haz hisset¬ 
mektedir. 


ı tysd^üf: 
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üzere der ki, mesela bir adam ne rftr 
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[308] Sonra o der ki, böylece duyusal hazzın elemden kurtulup rahata 
ermekten başka bir şey olmadığı açıkça anlaşılmıştır. Elemin de doğal durum¬ 
dan çıkmaktan başka bir şey olmadığı, doğal durumda ise elem ve hazdan söz 
edilemeyeceği anlaşılmıştır. Bu noktada o der ki, doğal durumdan çıkış yavaş 
yavaş, doğala dönüş ise bir anda olursa ortaya çıkan elem değil hazdır. Do¬ 
ğal durumdan çıkış bir anda gerçekleşip doğala dönüş ise yavaş yavaş olursa, 
ortaya çıkan haz değil elemdir. Sonra o der ki, bir anda doğala dönüşe “haz 
( lezzet ) derler, çünkü o, elemden kurtulup rahata erme halidir. 
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yy 


O der ki, bu, bir adamıp yav^ş yavaş açlıktan ve susuzluktan elem 
duymasına benzer. İşte doğaîhlp:^aynl^4^!3[P nc lan ibarettir. Açlık 

adarirjbi^defada yi 

/\ -A. A 


[309] 


ve su 

ykp içerse, bundan önceki 
azzln me^dkna gelmesi kısa sürede 
cjoğal halden yavaş yavaş ayrılarak 
açlığa ve susuzluğa giderken elem me}jd|ana gelmemişti. İşte elemin olmadığı 
o hale “haz” adı verilir. Bu'cl^yâyşf 
hata kavuşmaktan başka bir şey 


ıo 


suzluk son haddine varır ve o 


durumuna dönerek bundan haZ\d 
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en ayrılıp kısa bir sürede ra 
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[310] O der ki, sağlıklı bir insan ansızın yaralansa, doğal halinden çıkarak 
elem ve ızdırap duyar. Yarası yavaş yavaş iyileşirken o bundan haz duymaz. 
Buna göre bu anda doğal halden çıkmaya elem ve ıstırap adı verilmiştir, çün¬ 
kü elem ortaya çıkıp hissedilmiştir. Fakat hissedilmediği için ilk hale dönüşe 
haz denmemiştir. 


20 


[311] Muhammed Zekeriyyâ’nın cinsel haz konusundaki görüşü: O 

der ki, cinsel haz, çok duyarlı ve gayet uyanık mekânda maddenin toplan¬ 
masından meydana gelir. O madde uzun süre toplanırsa oradan hızlıca çıkar 
ve haz bundan meydana gelir. İnsanın algıladığı bu haz, uyuz kaşıntısının 
verdiği hazza benzer. 


25 





265 


ÖLJi JiUj 


JJ aS Jd> jA il? aS Jjj^ [v % a] 


.oJJ 4 j û c 


4 


cijrt £>J J 




J 


JdL> «SjJİ «SjJİ d^uu^J^ jl üJlJ» ojj-o öj^>r j Jjj^ ûLSsjI 


J 


jJ 9 JjIJ 1 J-o ^ o j-joL c^ 3 «a 5 vo 

V ♦♦ ♦♦ v ♦ ♦♦♦ 


;l O Jd J 5 yj j <u>- 9 . JjI İJ^j 


Jul Ijlo ^ o J-joU .SjJİ _SjuI $Jj oJjJ 3^ J-joL cj^J-SCo 

♦♦ ♦♦«£ V 4 >✓ ♦ V 4 ♦ ♦♦♦ 


. JjL o İJio dujJ 


J 


l ri 




♦ 


jj CJ-âdSlo CJuuJsj I ) OJjJ 3^ Oİ y4 Jo <S 

♦♦ ♦ ♦♦ ♦ ♦ 'S ♦ 


du>-lj ol aS* Jd>- j-A jıblgj ^»U 


4 


4 


•£*J J’ ^ 


/OaS* Jd>l) jL^r 04 * JIl. JujS 1 j [r * <\] 

b ^ . I j 


J 


\ Y£ 


N 


r \ 


Ij Jİ y> jl J JJUJj 


4JdJ L> Adj j5* d 




j 


44 4 


L ç[j*1? jlSCo olSvjl ^jdo 

.JjL duJJ ol jl 


jL jl ti 


\ ♦. 


*♦ 


♦ 


) * 


4 


4 


4 


1 JLo J?2U j 

v| ^ 


Aj>cJİJj 


J 






44 4 


44 4 


4 


4 


4 




I w\*0 ^ &J 


<Jjt7 Oİ 


yjj^)[j>u lj^b*wUİ jL ol 


j Jjalo 


J 


J* J -er* 




V V-r 




J 




r 




(1)1 Jb aS* -0»)j 


> o 


;4 j j' jl ^ öjje crty*- <-^ 3' 




JJ Jul jl) JUo -S'Jul .5Jul jl c 


o~i 

Ij (1)J»^I jl) ol 


© 


wJoI Ijlo aS JOuiS' o JjJ 


j ^ 5 J 


4 


.J^olu İJLu aS jjjjsl) 


JJ JjI <Jl>o 


♦ 


Jjj5* oJJ jJ jI ûliol !Ouu«L>c^a 

Ouliu ol^>5 1)1 a £ ^)l^>5 jJul ^jd> 4 -Loj>- -sU)^ 


JJ UJ^oj>t>a jlıiS” [v ^ ^ ] 


Y * 


^lo ^ 5 * u0w^I ol ju j^) ol 




£**.r jl j- 5 ûUjj 


jU ol Oj^ j .c 


Ijlo 


Jlto 


wLİ ol o *l^*~ 


jJ ol jl JjI oUol jl jl^^ 

. JjL ^ jS o Jj jl>- jl jj 5 aS* d 


j 


Jİ 


;JJ 





KİTÂB UT-LEZZET EN ALINTILAR - Felsefe Risâleleri 


2 66 


[3 1 2 ] Muhammed Zekeriyyâ’nın güzel yüz görmenin ve güzel ses din¬ 
lemenin yerdiği haz hakkındaki görüşü: Güzel yüz görmenin verdiği haz 
konusunda o der ki, kişi çirkin yüzlü arkadaşını görmekten bıkar ve doğal 
olan (duygudan) uzaklaşır. [Güzel bir yüz görünce doğal olana dönerken] 
haz meydana gelir. Güzel ses dinlemenin verdiği haz da bu düzene göre 
oluşur. Çünkü o, kaba bir sesten sonra ince, latif bir ses duyarsa bundan haz 
alır. O der ki, eğer bir kimse aydınlık (ışık) görmekten haz alıyorsa, zaten 
gördüklerinin çoğu aydınlıktır. Ancak o, gözünü kapamaktan ve karanlıktan 
da aynı şekilde haz alır. 
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[313] İşte Muhammed Zekeriyyâ’nm hazzı açıklamak üzere yazdığı ma 

kalenin özeti bundan ibarettk.2Şilp)^ gerçek olanı ortaya ko 

yacağız ve aklı erenler için bu adamın/gprüşlermdeki çelişkileri açıklayacağız. 
Başarı yüce Allahtandır, 
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KİTÂBU’L-İLMİ’L-İLÂHP DEN ALINTILAR 


[314] Îran-şehrî, Muhammed Zekeriyyâ Râzî ve onun gibi heyulanın 
varlığını kabul edenlere göre heyûlâ ezelî bir cevherdir. Muhammed b. Ze- 
keriyyaya gelince o, beş ezelînin varlığını ortaya koymuştur. Bunlardan ilki 
heyûlâ, İkincisi zaman, üçüncüsü mekân, dördüncüsü nefs, beşincisi de şâm 
yüce Yaratıcı’dır —O, zalimlerin dediklerinden çok yüce ve büyüktür-. O de¬ 
miştir ki, mutlak heyûlâ bölünemeyen küçük parçalardan (atomlar) başka bir 
şey değildir. Öyle ki, her parçacığın bir kütlesi [izam) vardır. Şayet her bir 
parçacığın kütlesi bulunmamış olsa, bir araya toplanmaları sonucunda bir 
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kütle meydana gelmezdi. Ve yine parçacıkların bir kütlesi bulunmasayd 


ı o 


ümkün olurdu. Şöyle ki, he- 

rçacığın kendisi bileşik cisim olmuş 

/ \ 


parçacıktan daha küçüğünüuf me 
yulanın parçasının da parçası 


ıo 


A 


olurdu ve heyûlâ basit olmazdı. RtâlbuKi heyûlâ cismin basit [ilk] maddesidir. 

.—ı V v Z/ . Ç 

ki, ûmmlerin bölünmeyen o 


[315] Sonra o heyuladan 
parçacıklardan oluşmaslÇğelecekte âleü bileşik cisimlerin dağılıp o parçacık 




lara ayrılmasıyla sona ere'c^tir. 
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[316] Muhammed Zekeyiyyâ’n ın ani ayış ıt*ü göre heyûlânın ezelîliği 


nin ve unsurların sonradanlıgının 
varlığı başkasının varlığına bağlı olan bir şeyin —özellikle o bir cisim ise- yok¬ 
tan meydana gelmesi imkânsızdır. Zaten akıl bu gibi görüşleri kabul etmez. 
O der ki, heyûlânın parçalarından toplanıp oluşan şeyden toprağın (arz) 
cevheri meydana gelmiş, toprağın cevherinden daha seyrek (dağınık) olan¬ 
dan suyun cevheri, suyun cevherinden daha seyrek olandan ise ateşin cevheri 
meydana gelmiştir. O der ki, şayet su, olduğundan daha çok yoğunlaşırsa 
toprağa dönüşür. Suyun cevheri daha çok seyrekleşirse havaya dönüşür. Aynı 
şekilde hava olduğundan daha çok yoğunlaşırsa suya, daha çok seyrekleşirse 
ateşe dönüşür. İşte bu yüzden taşı demire vurunca kıvılcım (ateş) çıkar. Çün¬ 
kü ikisinin arasındaki hava parçalar ve ayrıştırır. Bilmeyen kimse kıvılcımın 
taşla demirden çıktığını sanır. Eğer öyle olsaydı ateş, kendisi gibi sıcak ve 
aydınlatıcı olan taşı ve demiri dönüştürürdü. Çünkü ateşin özelliği, ulaştığı 
her şeyi kendine dönüştürmektedir. 


ili : O der ki, heyûlâ ezelîdir, çünkü 
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[317] Feleklerin sonradanlığının izahı: Bu konuda o der ki, feleğin 
ana maddesi bizzat heyûlânın parçalarından oluşur, ancak bu oluşum cisim¬ 
lerin oluşumundan farklıdır. Feleğin hareketinin âlemin merkezi ve çevresi¬ 
ne yönelik olmayışı bu görüşün doğruluğunun delilidir. Çünkü onun cismi 
toprağınki gibi çok yoğun değil ki dar bir mekâna ihtiyaç duysun. Feleğin 
maddesi ateşin ve havanın cevheri gibi çok seyrek (hafif) değil ki bir mekâna 
sıkıştırılmayıp kaçsın. Ayrıca orada merkez ve çevrenin dışında düz (doğru¬ 
sal) hareket de yoktur. Anlattığımız gibi söz konusu iki hareketin sebebi o iki 
yöndür. Zira doğal bir cisim için doğal hareket gereklidir. Feleğin bileşimi o 
iki bileşimden farklı olduğu için felek harekete başladığı zaman dairesel hare¬ 
ket şeklini alır. Feleğin bu hareketi kendi bileşimine bağlı bir olaydır. Çünkü 
yoğun cismin dar mekâna, seyrek (hafif) cismin geniş mekâna özgü olduğu 
gibi, orada (uzayda) böyle uygun birjfnikâ 


ıo 


konusu değildir. 




[318] Bu konuda o demiştir ki, ^ağîrlıjc, hafiflik, karanlık, aydınlık ve baş 
ka türden cisimlere ait iyelikleri 

ilgilidir. O boşluk ki hçyplâ ile k^şâü^yphucu herhangi bir şey hafif olur 
ken diğeri ağır hale gelkrlbir şey^^inlılylı^en diğeji karanlık olur. Çünkü 
nitelik arazdır, araz cevhefin yüklemi, cevher ise hejtdadır. İşte burada kısaca 
anlattıklarımız Muhamıhp^ b. Zdcy^yyTlâzî’nin^eyûlâ hakkındaki görü¬ 
şünün bir özetidir. (Ty 

[319] Muhammed Zekeriyyâ^h^ymltnm ezelî olduğuna şöyle delil getir¬ 
miştir: Bir şeyin şey olmayandan (hiçten) meydana gelmesi imkânsızdır. O 
der ki, şey olmayandan şeyi meydana getirme anlamına gelen el-ibdâ \ şeyin 
Sânfi (Allah) için bileşiği meydana getirmekten daha kolaydır. Yani eğer Al¬ 
lah âdem soyunu bir yaratışta tam olarak yaratsaydı, amacını gerçekleşmesi 
için, kırk yıl içinde [gelişmesini tamamlamış olarak] bileşik yaratmaktan daha 
uygun olurdu. Bu onun ilk öncülüdür. O der ki, hikmet sahibi Sânf (Allah), 
fiilini en kolay ve en yakın bir tarzda icraya kâdir ise, amacına en uzak olanı 
en yakın olana tercih etmez. Bu onun ikinci öncülüdür. Sonra o, bu iki öncü¬ 
lün sonucu olmak üzere der ki, o halde varlıktaki her şeyin âlemin Sânfinden 
meydana gelmesi terkip şeklinde değil ibda tarzında olması gerekir. Fakat 
görünen bunun aksi bir durumdur ve eşya ibda Tarzında değil terkip şeklinde 
meydana gelmektedir. Bu durum ise onun ibdâ a kâdir olmamasını gerektirir. 
Çünkü âlemde meydana gelen her şey ancak unsurların bileşiminden oluş¬ 
muştur, onların da aslı heyûlâdır. 
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îÇâz veya çok karışmasıyla 
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[320] O der ki, genel bir tümevarım bunun böyle olduğunun kanıtıdır. 
Âlemdeki her şey ancak başka bir şeyden meydana geldiğine göre, [dört unsur 
ve] özelliklerinin başka bir şeyden meydana gelmesi ve o şeyin ezelî olma¬ 
sı gerekir ki, o da heyûlâdır. O halde heyûlâ ezelî ve ebedîdir. Şu farkla ki, 
heyûlâ bileşik değil dağınıktır. O bu sözün doğruluğunu şöyle kanıtlar: Ma¬ 
demki cisimlerin aslı bir tek şeydir, o da heyûlâdır ve heyûlânın parçaları küllî 
cismi (âlemi) oluşturmak üzere üst üste yığılmıştır. Onların bazısının üstte, 
bazısının altta bulunması, âlemin oluşumundan önce heyûlânın zorlama al¬ 
tında bulunmadığının bir delilidir. Zorlama altında değilse, âlemin oluşumu 
(terkip) esnasında zorlama altına girmiştir. Bu da âlemin oluşumundan önce 


5 


10 


heyûlânın serbest olduğunu, âlenîin vso 

( \ \2-2- T 

dâima serbestic^âcağmı gösterir. 


tekrar serbest hale geleceğini, 


a 


daha önce serbest olduğu gibi 


/ 


lah’ııl)varhğmı ispat etmek ge- 

' rf) 

Ldır. Bjiz^daha önce var edenin 

t 

ilen sûrece bürümüş heyûlâdan 


[321] Ve yine der kh^zelî 
rekir, çünkü var edilen-^serler 
var olana önceliğini bıhniştik. 


15 


başkası değildir. Öyleyse ^^ykr edileninjlelaleti ile vaYçdenin var edilene önce 
liği neden sabit olmasın? 


letiyle de heyûlânın önceliği 


'V 


^ar 


n 


e 


e. 




neden sabit olmasın? Eğer bîr 
edildiği doğru ise, biz deriz ki, o baskın güç etkisini kullanmadan önce ezelî 
olarak vardır. Öyleyse o baskın gücün üzerinde baskısını gerçekleştirdiği şeyin 
de ezelî olması gerekir ki, o da heyûlâdır. İşte bu filozofun heyûlânın ezelili¬ 
ğine dâir görüşü özet olarak budur. 


cismin bir şeyden var 


ap|i 


20 


[322] Mekân hakkında: Bilgelerden bir grup mekânın sonsuz olduğunu 
ve onun Allah’ın kudretine tanıklık ettiğini, zira Allah her şeye kâdirse kud¬ 
retinin de ezelî olması gerektiği görüşünden hareketle mekânın ezeli olduğu 
kanaatine vardılar. 


25 


[323] Mekânın sonsuz oluşunun delili: Mekânın sonsuz oluşunu kanıt¬ 
lamak üzere derler ki, mekân olmadan yer tutan olmaz, fakat yer tutan olma¬ 
dan mekânın var olması mümkündür. Onlara göre mekân yer tutanı kabul 
eden şeyden başkası değildir. Yer tutan ise sonludur ve bir mekânda bulunur. 


30 





273 


ÖOJi JiUj 


js tj\ j&lm\ aS jujZ j [r t •] 


JU y j 


r 57 * ^y? j 


ji öi' ji 


A^ w\j I ^ ^ *Aj Lu w\j wAj 


^—’l °y (5jr? j' fdM 3 <^1 AlAi 


1 ^ Jy^ u-i ei y J_y* Ol j e 


jl tS 


44 


Jlî ; 


<°y (H 


j 


* 


aSCL e 


y Jjk J - c 


I û^ ûJ 

4 44 


Oi V 




Jy <yJ y~y 


ol 45 e 

^ı j^d*^ y Jjy ci^jyr ^ 

o^-l JJi JU yİ e 


^t-***^” ^ O aS* ^Ijr 1 ^ 




I j»JIp a 5 ( _ ? İ5 j*-~~=r yİ jOJI j ou~~Jy-® 




1 yjy y^ J c 


y 


e--' «o^O jj^i» Oy? j -jJLe- '~~Ş} jl Je^ e—>1 oijJ jyÂ* ^Jj^i aSİI 


j 


ej 




VİJl 


JU 45 ,15 s-l 


y / 3"! 


o ♦. 




o 


İ J 


Jt 


J 


ny 




/ 


I 0.2 


r-® J Ay*^; 


A 


^ * 


y 


[rr ^1 


y-'j <j'y 


45 


y j 


' °y y,j' <_ry 


J 


İS *S 


% eri 


3 


J • 


j 


• I S *| 1^1 „ ,. 

^oryy^ y? eri -jy *- 


' cJjy 


JlO Ce.U 


j 


r 


r 


a 


i '(jr^L* jl Jijz* 


tt e 


45 


oyj 


Jj 


7 J 


rori 


o 


Oolj ç*->Jİ jj^li a£uU> 


yy <5jr?- j' c 


„r * * 

y 5 o 1 ery ^ 


^ 0 


do wLJo L 


jlj J wLJüLj 


I o^llSİ jl jj (1)1 4j>ujI 

J .^ tjyy eri <Jyy ^ o -y 5 

oi ,Jul 


yy 


r- 


1 ^>I eij~«lşâ yİ Jy 4İe?- yİ .C 


•(Jyy c 


oiLgj j»jOİ Ij öI5vo ja L5o~ jl (_y•öl5C« jOJl [y'Yy] 


JÜ( 


J 


j|yj ojoi JJi j\ j e 

.wLJûb jJ C^jjJ aS* Jul 


1 ^y'-fr* y 


^A-Jwwwo^ ^ I wl>- Ojj>- j d 


Y * 


r^-'j 


I cyl^J y öl5^ 45^1 y JJi [rrr] 


45 Jjijjl yİ öisj. yjl^j y ^ JJi J :c 


.wLJoLo ( jSLeı& j Jodlo jl5^ aS^ J-dL Ijjj jJ-dLJ ol5v« ^ ( j5Cdu JeJS 


J 


.(dwwk»l jl&O 


iw»l olJu jA 


^ ûw\j kAj ^ 


J 



KİTÂBU’L-İLMFL-İLÂHFYAEN ALINTILAR - Felsefe Risâleleri 


27 A 


O halde mekânın sonsuz olması gerekir. Derler ki, bu iki âlemi dıştan kuşa¬ 
tan ya cisim ya da cisim olmayan [bir şey] olmak durumundadır. Eğer cisim 
ise o cisim mekânda bulunacaktır, o cismin dışında ya mekân olacak ya da ol¬ 
mayacaktır. Eğer mekânsız ise o sonsuz cisimdir, şayet o cisim değilse mekân 
olmuş olur. Bu durumda onların mekân sonsuzdur demeleri doğrudur. 

[324] Birisi, “O mutlak mekân için bir son vardır” derse âdeta o, mutlak 
mekân cisimle son bulmuş iddiasında bulunmuş sayılır. Mademki her cisim 
sonludur veya her cismin sonu mekândır ve aynı şekilde her cisim mekân¬ 
dadır, onlar derler ki, her yön itibariyle mekân sonsuzdur. Sonu olmayan 
her şey ise ezelîdir, öyleyse m^kâiy ^âf'e^îdir. Onlar derler ki, yer tutan her 

A (Q 

şeyin parçası cüzî (izâfı) mekândadır,jütünü ise küjlî (mutlak) mekânla ku¬ 
şatılmıştır. Onlar, dış yüzeyi başk^Jbi 

— / \ 

dikkate alarak bulund^ı mekâ>< £ 
buna, havaya kaldırdıklarında 
yüzeyini örnek verirler. 


5 


10 


T 


isçptle kuşatılan cismin büyüklüğ 


• • 


• • 


unu 

ekân” ^jm vermişlerdir. Onlar 

/ * ^ 

Dasit havanın kuşattığı elmanın 




• • 


z 


er taratta 


r 


15 


r 




e 


[325] Onlar derler ki, bir şe/^a^k^^ır^şöye uzak veya yakın olabilir, 
ancak uzaklık hiçbir zaman yakınlığa dönüşmediği gibi yakınlık da uzaklığa 
asla dönüşmez. Yani bir şahıs bir başka şahıstan on zirâ‘ uzaklaşsa aralarındaki 
uzaklık on zira olur. O iki şahıs aralarında mesafe kalmayacak kadar birbirine 
yaklaşabilirler, ancak başlangıçta o şahıslar arasında iki mekân arasında on 
zirâdık mesafe ortadan kalmamıştır. O iki şahıs yerlerinden ayrılsa da hava 
veya bir başka cisim yerlerini doldurmuştur. Dolayısıyla iki mekân arasındaki 
o bir mesafe artısı ve eksiği olmadan daima var olacaktır. 


20 


[326] Onlar derler ki, şişe, küp ve bunlardan başkasının (kapların) mekâ¬ 
nı vardır. Görmez misin, bunlarda bazen hava, bazen su, bazen zeytinyağı ve 
başka nesneler bulunur. Eğer şişe ve küpte mekân bulunmasaydı bu sayılan 
şeyler art arda orada mekân tutmazdı. 


25 
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[327] Bu anlattığımız ifadeler İran-şehrî gibi mekânın ezelî olduğunu sa¬ 
vunan bir grup bilgenin görüşleridir. Söz konusu İran-şehrî felsefî kavramları 
dinî terimlerle ifade etmiş, Kitâb-ı Celîl , Kitâb-ı Esir ve daha başka kitapla¬ 
rında o insanları hak dine ve tevhid bilgisine çağırmıştır. Ondan sonra gelen 
Muhammed Zekeriyyâ İran-şehrî’nin görüşlerini, ilhâdı anımsatan çirkin te¬ 
rimlerle eleştirmiş (karalamış) ve önceki üstadının ifadesini garip ve bilinme¬ 
yen (kullanılmayan) kavramlarla değiştirmiştir. Öyle ki, bilgelerin kitaplarını 
okumayan herkes onun bu görüşleri kendinden ortaya koyduğunu sanır. 


[328] İran-şehrî’nin mekânın ezelî olduğuna dair güzel yaklaşımı şöy 


ledir: O der ki, mekân Allah’ın kudretinin dışa vurulmasından ibarettir. O 


ıo 


k 


L: 


k istemiştir: Allah’ın kudreti 


bu görüşünün doğruluğunu fu deli 


her şeyi ( makdûrât ) kuşatmıştır, söz x kömısu her şe)A.mekânda bulunan şekle 


bürünmüş cisimlerden ibarettir. Eğ 


ürünmüş cisimler O’nun kudre 

✓ _ '0\ 




zlar. Öyleyse boşluk yani mutlak 

^ r— 

kapsamnjLdakilerde ortaya çıkan 
ujaammedJZekeriyyâ’nm görüşü ise 
va/ohçaktır. Bunlardan ilki Allah, 
[ülki "mekân, beşincisi de zamandır. 


ânın dısmda/bl 


tinin kapsamındaysa m; 


mekân Allah’ın kudretidir, yanı 


retim 


15 


kudrettir. Bu güzel görûştf kötül 


en 


şöyledir: Beş ezelî ilke varaııfveAİ 
İkincisi nefs, üçüncüsü heyûlâ, 

O, yaratanla yaratılanı aynı düzeyde gördüğü için onun düşüncesi daha da 
çirkindir. Allah, onların dediklerinden çok yüce ve büyüktür. 


n 


20 


[329] Heyula ve mekânın ezeliliğine dair İran-Şehrî’nin sözlerinin 
nakli: Bilge Iran-şehrî’nin heyûlâ ve mekânın ezeliliğine dair ortaya koyduğu 
ve Muhammed Zekeriyyâ Râzî’nin eleştirdiği o güzel görüşü şöyledir: Yüce 
Allah ezelden beri yaratmaktadır ve yaratmadığı bir an yoktur ki yaratmama 
halinden yaratma konumuna geçsin ve O’nun halinde bir değişme meydana 
gelsin. O ezelden beri yaratan olduğuna göre onun eseri olarak ortaya çıkan 
da ezelîdir. Onun eseri ise heyûlâda zuhur eder, öyleyse heyûlâ ezelîdir. Bu 
durumda heyûlâ, Allah’ın dışa vuran kudretinin delilidir. Heyûlânm mekân- 
sız olması imkânsız olduğuna göre heyûlâ ezelî olduğu gibi mekânın da ezelî 
olması gerekir. 


25 
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[330] îbn Zekeriyyâ, onun bu görüşünü eleştirmek üzere der ki, âlemdeki 
her şey bir başka şeyden meydana geldiğine göre, bu durum yoktan yarat¬ 
manın ( ibdâ) imkânsız olduğunun ve Allah’ın bir şeyi hiçten yaratmasının 
mümkün olmadığının bir delilidir. Yoktan yaratma imkânsız olduğuna göre 
heyûlânm ezelî olması gerekir. Heyûlânın bir mekânı olması gerektiğinden 
mekânın da ezelî olduğu sabit olmuştur. Böylece o, o güzel görüşü ve o latif 
kavramları bu çirkin ifadelerle tekrarlamış ki, onun mülhid olan bağlıları, bu 
metafizik bilgiyi (ilm-i ilâhı) kendisinin ortaya koyduğunu, başkasının onu 
bilmediğini kabul etsinler. 


5 


[331] Yüce Allahtan, Muhammed Zekeriyyânın görüşlerini reddetmek 


ıo 


üzere yazdığımız bu kitapta bizi başarılı kılmasını niyaz ederiz. Biz bu ada 
mm bu konuda yazmış olduğıT 


ariuçkmr tekrar istinsah edip bir araya 
topladıktan sonra ayrı ayrı tercüme ^ttik. ^>imai yazdığımız eserlerde onun 

i^-kılıp reddedeceğiz. Ha- 


ı 


sisteminin ( mezheb ) temellerini aklî Vö 


yırda başarılı kılan ve yârdım eden 


15 


a 


[332] Zaman hakkrpda: Heyujd 
gelerden bir grup zama 
uzayan ve ezelî olan bir c^vhe 


ezefbolduğunu söyleyen bil 


e meganın 


tfjryda bir cevher olduğunu^Jgıbul etmişler ve “Zaman 

k^ekpşlbjdir, Onlar, şayet zaman cismin 
hareketlerinin sayısından ibTjZt olşzjd ı ^yıir^a^da hareket eden iki cismin 
hareketlerinde farklılık imkânsız oluTdiıâaerler. Bilge Îran-şehrî der ki, zaman, 
dehr ve müddet aynı cevherin manasını ifade eden isimlerden başka bir şey 
değildir. Ve der ki, mekân Allah’ın kudretine, hareket Allah’ın fiiline, cisim 
Allah’ın kuvvetine delil olduğu gibi, zaman da Allah’ın ilminin bir delilidir. 
Bu dörtten her biri ezelî ve sonsuzdur. O der ki, zaman kesintisiz değişen bir 
cevherdir. îran-şehri’den sonra gelen Muhammed Zekeriyyâ ise zamanın akan 
bir cevher olduğunu söyler. 


ır 


r 


20 


25 


[333] Biz bunu tespit etmiş olduk: Zamanın cevher olduğunu söyle¬ 
yene göre onun, “Allah yaratıcıdır” ( muhdis ) demesi gerekir. Burada hayret 
edilecek şey Muhammed Zekeriyyâ’nın düştüğü durumdur. O, mülhidlerin 
söylediklerini bu kadar nakletmekte, sonra da neticede kararsızların {tevak¬ 
kuf) yanında yer alarak der ki, ben bilmediğim konularda duruyorum (görüş 
bildirmiyorum), bundan dolayı da Allah beni cezalandırmaz. Bunun sebebi 

onun, zamanın ezelî, akan bir cevher olduğunu söylemesidir. 
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[334] Zamanın cevher olduğunu düşünen grup derler ki, üzerinden za¬ 
man geçen şey ortadan kalkınca, ölenin üzerinden zaman kalktığı gibi, onun¬ 
la birlikte zaman kalkar. Dehre gelince o zaman değildir; aksine, zaman, ha¬ 
yatı başkasının varlığına bağlı olan (maddî) nesnelerin hayatı (hayat süreci) 
olduğu gibi dehr de kendine yeterli (bağımsız) olan cahlinin hayatı dehrdir. 
Öyleyse dehr asla ortadan kalkmaz, aksine o, halinde hiçbir değişim olmayan 
varlıkların hayatı ve sebatı olup o bir tek haldir. İnsan bu gerçeği düşünürse 
ruhani varlıklara zamanı isnat etmez ve böylece araştırıcı şaşkın halde kalmaz. 


5 


[335] Muhammed Zekeriyyâ’nın âlemin hakim olan Yaratıcımdan ya 
doğal olarak veya irade ile şudur etÖğiT^^usundaki görüşünün nakli: O 

bu konuda der ki, hakîm olan yaratımdan âlemin meydana gelişi iki tarzda 
olur. Âlem ondan ya doğd, olarak^^yd^ bu takdirde âlem do- 

ratıcmııÇga sonradanlığım ( muh - 


ıo 


olarak yarsjtılmıştıp^pd^e y 

des) gerektirir. Çünkü ifadesiz fijl^iz doğallık Jşei*çekleşmez. Buna göre 


ğallığın gereği 


a^şpnlu biEkirecin bulunması gerek 


doğal olarak yaratan ile yarattığı 


15 


ası 


lidir; böylece o 


elen şey ortaya çıkıp varlık 
ta^âPçıkan balık ile suyun bulunduğu 
kap arasında sonlu-sımrlı bir süreç vardır. O halde âlemin var oluşu yaratıcı- 


süreç içindejApş 
kazanır. Nitekim doğal olarak 


e 


e 


2 


r 


SU 


sından sınırlı bir süre sonra olması gerekir. Buna göre yaratılan şeyden sınırlı 
bir süre önce olan da yaratılmış sayılır. O halde doğal olarak âlemi yaratanın 
da yaratılmış olması gerekir. 


20 


[336] Eğer âlem yaratıcının iradesiyle meydana gelmiş ve özelde yaratıcı 
ile birlikte hiçbir şey yoktu ise ve O, âlemi yaratmama iradesinden onu yarat¬ 
ma iradesine intikal etti ise, peki yaratmama [iradesinden] sonra niçin âlemi 
yaratmıştır? O bu konuda der ki, görüyoruz ki yüce Allah âlemi yaratmama 
iradesinden yaratma iradesine intikal etmiştir, o halde yüce Allah ile birlikte 
başka ezelînin bulunması gerekir. İşte o ezelî şey Allah’ı bu fiili (âlemi yarat¬ 
mayı) işlemeye sevk etmiştir. 


25 
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[337] Nefsin heyûlâ ile ilişki kurmasının sebebi: Bu konuda o der ki, 

o diğer ezelî canlı ve cahil olan şey nefistir. Ve der ki, heyûlâ da ezelîdir. İşte 
nefis cehaleti sebebi ile heyûlâya âşık oldu ve heyûlâdan cismânî lezzetler elde 
etmek için ona dair sûretler üretti. Fakat heyûlâ bu tasvire yanaşmayarak o 
tarz yapıdan kaçınca, kudret ve merhamet sahibi Allah’ın nefsi o beladan kur¬ 
tarmak için ona yardım etmesi gerekti. İşte Allah’ın nefse yardımı, bu âlemi 
yaratarak orada güçlü, uzun ömürlü sûretler yaratarak nefsin o sûretlerden cis- 


5 


mânî lezzetler elde etmesini sağladı. Bu nedenle Allah insanı yarattı ve kendi 
ulûhiyetinden insana aklı gönderdi. Bu kanalla insan heykelinde (bedeninde) 

Yaratıcı’nın emirlerini ve 


nefsi uykusundan uyandırdı ki akıl nefs^e şanı yüce 

kendi yurdu o İm adcını 


ıo 


r \ 


ona bu âlemin 


gibi- nefsin hata sonucu 


ımmız 


bu âlem düştüğünü göstersin. İşte âl^hnmyaratılış sejâebi budur. Ayrıca nefsin 
heyûlâ ile ilişki kurmasından do^r^îk^s^na “dü0n” der, nefis heyûlâdan 

an nefsfjişaret ettiğimiz bu hali 
u olan âlemiüe döner. 


heyûlâ ar 1 1 kTrjıl m ay ayaktı r. İştefps 


ayrılınca o 
öğrenince sakınarak nimdt ve rahat y 


15 


çl6efe sayesinde ulaşır. Her kim 

f A 

vî âlemi) tanırsa ızdırabı azalır, 


[338] O der ki, insan^oj^le 
felsefe öğrenir ve kendi âlemini 
[zira] bilgi kazanmak o şiddetten kurtarır. Başka nefislere gelince, âdem hey¬ 
kellerindeki (bedenlerindeki) bütün nefisler felsefe bilgisi sayesinde uyanıp 
bu sırrı kavrayıncaya ve kendi âlemlerine yönelip bütünüyle oraya dönünceye 
kadar bu âlemde kalırlar. O halde bu âlem ortadan kalkarak ve ezelde olduğu 
gibi heyûlâ bağlarından kurtulacaklardır. 


e anca 


r 


• w 


ı 


20 


[339] Başka bir grupta der ki, cehaleti ve gafleti sebebi ile nefs heyûlâya 
âşık oldu ve kendi âleminden düştü. Cismâni lezzetlerden nasiplenip şehve¬ 
tini tatmin için heyûlâ ile ilişki kurdu. Ve derler ki, nefsin bu âlemden başka 
bir âlemi vardır. Ancak, heyûlâ ile imtizaç edince kendi âlemini unuttu. Bu¬ 
nun üzerine şâm yüce yaratıcı bu âleme aklı göndererek nefse, yaptığının hata 
olduğunu bildirdi, bu âlemden vazgeçip kendi âlemine dönmesini hatırlattı. 


25 
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[340] Bu grup der ki, hikmet nefsin ana yurduna kavuşması için bir kı 
lavuzdur. Hikmet öğrenen herkes, hata yaptığı konusunda kendi nefsini uya 
rır ve ana yurduna dönmesini ve ebedi nimetlere kavuşmasını ona hatırlatır. 
Fakat nefis hikmeti öğrenmeden bu sırrın farkına varamaz ve heyûlâya olan 
tutkusundan kurtulamaz. Nefsin cisme sıkı sıkıya tutunmasının sebebini bu 
grup, nefsin hayatiyetine, irade ve gafletine bağlar. 
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EBU HATİM ER-RAZI İLE EBU BEKİR ER-RAZI 


ARASINDA GEÇEN TARTIŞMA 


[34 1 ] [I. Oturum:] Peygamberlik Üzerine 


Ebû Bekir er-Râzî- Allah’ ın, bazı kimseleri peygamber olarak seçip bü¬ 
tün insanlardan üstün tuttuğunu, peygamberleri önder yapıp insanları onlara 
muhtaç kıldığını nereden biliyorsunuz? Peygamberler yüzünden insanların 
birbirine düşmesini, düşmanlık duygularının gelişip savaşların artmasını ve 
bu sebeple insanlığın helak olmasını İlâhî hikmetle nasıl bağdaştırıyorsunuz? 


5 


sJ 






\- İT 


/ [ 


r \ 


r \ 


Ebû Hâtim er-Râzî- Sana göre^hikmetı 


i olarak Allah ne yapmalıydı? 


er 


/' 


Ebû Bekir er-Râzî- djakî m vö^âMrmölmt Allahın hikmet ve merhame- 

lı olafr^eylerin bilgisini bütün 


ıo 


tine yaraşan, dünya ve Shirette 
kullarına ilham etmek 'ye ) insanları bilirinden üstün tutmamaktır. Böylece 


j 


j 


r 


ktarı ve çeki 


ortadan kalkmış 


A 


c 




İnanç ayrılıkları sonucunda insanların birbirlerinin kanını dökmesinden, 

düşmanlık duygularının savaşlara yol açıp bir felaket halini almasındansa, 

bizim söylediğimiz daha tutarlı ve daha güvenli bir yoldur. Nitekim nice 
kimselerin bu yüzden öldüğünü görmekteyiz. 


15 


Ebû Hâtim er-Râzî- Sen Allah’ın hikmet ve merhamet sahibi olduğuna 
inanıyor musun? 


20 


Ebû Bekir er-Râzî- Elbette. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Sence hakîm olan Allah, hikmet ve merhametine 
yaraşanı kullarına uygulamış mıdır? Kimsenin kimseye muhtaç olmayacağı 
şekilde herkese gerekeni ilham etmiş midir? 
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Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Bu tezinin doğruluğunu ispatlamaksın. Çünkü bü¬ 
tün dünyada, her din ve millette, esas senin mesleğin olan felsefede gördüğü¬ 
müz kadarıyla bir imam ve onun bağlıları, bir âlim ve onun talebeleri vardır. 
Hiç kimse kendi kendine yeterli olamaz, tersine herkes birbirine muhtaçtır. 


5 


Senin gürüşünün aksine, herkes dünya ve âhireti için neyin yararlı neyin za¬ 
rarlı olduğunu ilham ile değil, âlimlerden ve inanıp bağlandığı imamlardan 
öğrenmektedir. Son derece açık ve seçik olan bu gerçeğe olsa olsa ancak saf¬ 
satacılar ve inatçılar karşı çıkabilir. Oysa felsefî ilimlerde tek söz sahibinin 
kendin olduğunu, bu alanda senden başkasının söyleyecek bir sözü bulun- 

ini söyleyen 


ıo 


madiğim, herkesin seni üstad kabul edip/ genden okuması gerektiğ 

, ..i ... r \ o 

yine sen değil mısın: 


/ 


efeden ^ânfamaz demedim. Şu var 
ki ben, öğrenmek içinr-çpk çahşt^C^hg^l^ri bu [^önemsemediler. Onla¬ 
rın bilgisizlikleri anlayTş~ l ^ıthğıh 43 al x c|e^il v ^lsefeye^arşı isteksizliklerinden 

i bir kimsÇjgünlük hayatında, ticarî 
ığEpn^nli Tşleri başarır. Çünkü olanca 

gibi bütün gücünü felse- 


Ebû Bekir er-Râzî 


15 


kaynaklanıyor. NitekinÇsıçadan herhangi 


işlerinde çoğumuzun 


ı 


r 


T 


gücünü ve yeteneğini o işeE^dam^tır. 
feye harcasaydı elbette benim merte£>ein 


e o da ulaşabilirdi. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Sana göre akılca, zekâca ve eğilimleri açısından in 
sanlar eşit mi, değil mi? 


20 


Ebû Bekir er-Râzî- Çalışıp çabalasalar, gerekeni yapsalar akıl ve eğilimle 
rinin eşit düzeye geleceğine hiç şüphe yoktur. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Düpedüz gerçeğe ters düşen bu görüşü nasıl 
savunabiliyorsun! Çünkü zihnî ve ruhî melekeleri açısından insanların farklı 
yapıya sahip olduklarını görmekteyiz. Ayrıca sen “falan adam filancadan daha 
akıllıdır; falan akıllı, filansa ahmaktır; bu adam şundan daha zekidir, bu ince 
ruhlu, o ise kaba ruhludur; falan anlayışlı, filansa geri zekâlıdır...” şeklindeki 
insanların değer yargılarını reddedemezsin. Bu gerçeği redde kalkışan kimse, 
demagoji ve safsata yapmış olur. Şu halde “özellik” diye bir gerçek vardır. 


25 
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Halkın teorik ilimlere aklı ermese de günlük hayatta ve çeşitli sanat dal¬ 
larında bizim aklımızın ermediği önemli işleri başarırlar” diyorsun. Ama bil¬ 
diğimiz bir gerçek var ki geri zekâlı biri, ne kadar kafa yorarsa yorsun, parlak 
zekâlı birinin ulaştığı yüksek bilgi ve beceri seviyesine ulaşamaz. Şu halde, 
sanatkârlar arasında da bir mertebe ve derece farkı vardır. Hatta her sınıf 


cc 


5 


halk arasında faziletçe daha üstün olanların, bilgin ve öğrencilerin bulunduğu 
tartışma götürmez bir gerçektir. Bir öğretici ve yol gösterici olmadan kendi 
akıl ve zekâsıyla herşeyin üstesinden gelen birini şimdiye kadar tanımadık. 
Tartışma götürmez bu gerçeğe kimse karşı çıkamaz. Öyleyse, insanlar arasın¬ 


da mertebe bakımından bir fark mevcuttur. Nitekim sahip olduğun üstün 
zekânla yeteneklerin ve yoğun çalışmalarınla felsefî ilimlerde elde ettiğin ba¬ 
sen kendin 


ıo 


şarıyı; yeteneksiz, geri zekâlı ve üşenge^pin gösteremeyeceğini 

C\'\ \ v jl\ / 

söylüyorsun! Zaten bu farklılık jns'âhTarın yapıştjıda mevcuttur. Ne kadar çok 
çalışırsa çalışsın, bir geri zekâlı, üst 


âkların bilği düzeyine ulaşamaz. 


Akıl, zekâ ve anlayı^bakı 
duğuna göre, din ve 


n ınsamar aramda bir farklılık bulun 

irLerine tmlıhtaç olmaları, birbir 


15 


dffifıya işlermde^Dİr 
lerinden okuyup öğrenmeleri, araarılıda 


j 


ocalık-tâf£belik, imamlık ve ona 


bağlılık gibi ilişkilerin İadlunmaşı bjlr zorunluluklu Zaten bunun böyle 
olduğu açıkça görülmektöclif. ^çp/daırmn ^karsısında senin “Bazı insanları 
ötekilere önder yapmak Allahun 


ar< 


r 


ameriyle bağdaşmaz. O’na 
yaraşan, dünya ve âhirette herkesin yaTarına ve zararına olan şeylerin bilgisi¬ 
ni kullarına ilham etmektir; bu, insanlar için daha güvenli, Allah’ın hikme- 


20 


tine daha uygun bir anlayıştır” şeklindeki düşüncen son derece tutarsızdır. 
Ayrıca, bu iddiayı gerçekleştirecek yetenek insanın yapısında mevcut değil¬ 
dir. Hikmet ve merhamet sahibi olan Allah da kullarına senin iddianın tam 


25 


tersini uygulamıştır. 

Ancak şu var ki, karada ve suda yaşayan her tür hayvanın beslenme, üre¬ 
me, yararlıya yönelme ve zararlıdan kaçma şeklinde içgüdüye bağlı ortak ka¬ 
rakterlere sahip olmaları gibi, insanlarda da temelde bir ortak yapı mevcut¬ 
tur. Hayvanlarda sorumluluk duygusu bulunmadığı için, aralarında içgüdü 
bakımından bir derece farkı yoktur. Aksine bu konuda eşittirler ve onlar bu 
tabiatta yaratılmışlardır; dolayısıyla aralarında derece ve mertebe farkı yoktur. 
Çünkü emir ve yasağa muhatap olmayıp onlar hakkında itaat ve yükümlülük, 
sevap ve azap söz konusu değildir. Bu nedenle aralarında derece farkı yoktur. 


30 
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Ama insanoğlu, hür iradesiyle yaptığı davranışların mükâfat veya cezasını 
görebilmesi için emir ve yasakları uygulayan üstün bir otoritenin; hoca-tale- 
be, imam ve onun bağlıları şeklinde bir hiyerarşinin bulunması sosyal hayatın 
özelliklerindendir. İnsanları hayvan seviyesine indirmektense böyle olması, 
Allah’ın hikmet ve merhametine daha çok yaraşır. 

Bu meselede sen ancak şu üç görüşten biriyle kendini savunabilirsin: 1. 
Allah, kulları için daha yararlı ve daha güvenli olanı, hikmet ve merhametine 
yaraşanı gücü yettiği halde yapmamış, nice felâketleri kullarına revâ görmüş, on¬ 
ları birbirine muhtaç etmiştir, diyebilirsin. Halbuki, bu konuda senin tezini des¬ 
tekleyen bir şey dünyada yoktur. Senin anlayışına göre Allah kullarının zararına 
ve helakine sebep olan şeyleri en yaygın bir şekilde uygulamıştır. Dolayısıyla O, 
hikmet ve rahmeti gerektirmeypn iştçt yjaip^rı^ır. Oysa biz Allah’ın insanları birbi¬ 
rine muhtaç kılarak [iradesini] gefçeldeştirdiğihEğÖrmekteyiz. 2. Veya bütün bu 

T . \ 

güzel şeyleri yapmak istemiş, fakat güc^iEyetmemi^jdE diyebilirsin. O zaman 
Allah’ın âciz ve güçsüz 'öknası gçje^ir, âx£a/ia bizinfj) tezimizi benimseyerek 
bütün olup bitenlerin AHjah’ın hi^^TmçMV^ un öldüğünü kabul edersin. 

Bizim görüşümüzü benimsemekle sen, önceki yâîrjış inancından ve bütün 
bu çelişkili düşüncelerde^kurtujanu^ plıp^un. Zat^n keskin zekânla, derin 
düşüncenle eskiçağ filozo^r^ıh>v^^şahı 

ettiğin an, sen kendinle çehşHye<fi%h|i^ühZÇünkü sen onların metotlarını 
kullandın, eserleri üzerinde araştırmalar yaptın ve bu düzeye onların saye¬ 
sinde geldin. Buna rağmen, insanların birbirlerine muhtaç olmamaları için 
zekâca eşit oldukları tezini savunuyorsun. 

Öte yandan filozoflar arasında bir seviye farkı bulunduğunu ve bazılarının 
ulaşamadığı mertebeye diğer bazılarının ulaşabileceğini, böylece aralarında üs- 
tad-çömez ilişkisinin mümkün olduğunu söylemekle, yine çelişkiye düşüyor¬ 
sun! Nitekim bütün filozoflar der ki, Eflâtun Aristoteles’in hocası, o da onun 
talebesidir. Ama sana göre bunlar mertebe bakımından senden aşağı, düşünce 
ve sistemleri yanlıştır. Onlara düşen, seni üstad bilip görüşünü paylaşmalarıdır. 
Bu iddianla sen, derece ve hiyerarşiyi, yani insanlar arasında hoca-talebe, imam 
ve onun bağlıları şeklindeki ilişkileri, zekâ ve anlayış farklılığını kabullenmiş 
olmuyor musun? Sonuçta savunduğun ilk görüşe ters düşmüyor musun? Ha¬ 
yatıma yemin ederim ki bu son görüşün daha tutarlı ve gerçeğe daha uygundur. 


5 


10 


15 
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Mademki insanlar arasında hoca-talebe, imam ve onun bağlıları şeklinde 
bir derece ve mertebe farkı vardır, öyleyse Allah’ın hikmet ve merhameti ge¬ 
reği olarak kulları arasından bazılarını seçip peygamber olarak göndermesi, 
insanın bilme gücünü aşan konuları vahiy yoluyla peygamberlerlere öğret¬ 
mesi ve bu kanalla insanların din ve dünya işlerini yoluna koymalarını sağ¬ 
laması pekâlâ mümkündür. Peygamberlerin din ve dünya işlerinde insanları 
irşad etmeleri gibi toplumu yönetmeleri de mümkündür. Nitekim şaşılacak 
derecede güzel olan böyle bir yönetime zengin, fakir, âlim, câhil, akıllı ve 
ahmak her kesimin rahatlıkla uyum sağladığını görmekteyiz. Ayrıca onların 
getirdikleri şeriata dayalı bu tarz bir siyasetle dünya işlerinin düzene girdiğini 
müşâhede etmekteyiz. Bu sayede^nlayı^kjt olanların akıllarını karıştıran ve 
ne kadar çaba harcasalar da ^ı^yatnai^â^P"^felsefî ilimlerin inceliklerine 

nüfûz etmek için kafa yormalarına d/îhriyaç kalmapuştır. 


5 


10 




, sana göre şu 4kji duruı^darf^angîsi Allalyuj hikmet ve rahmetine 
daha uygundur ve sen^unlard^drajığıâim beninjsi^orsun? Bu faziletlerin 


imdi 


15 


ya sana özgü olduğunu^iddia etmek 


rumundaşip; o zaman savunduğun 

ğlıları, âlim ve talebeleri bu- 
sun. Veya dünyada imam ve 


ilk teze ters düşerek, dünyâcl^ ifh^ıpri 


e 


,r\ 


lunduğunu söyleyenlerin tezini 
onun bağlıları, âlim ve talebelerinin bulunması Allah’ın hikmetiyle bağdaş¬ 
maz diyerek, ilk görüşünde ısrar edersin. Şimdi bu iki görüşten istediğini seç. 
Eğer bu son görüşü seçersen tezini çürütür ve kendinle çelişkiye düşersin. 
Diğerini seçersen hakim olan Allah’ın hikmeti gereği bu faziletleri başkasına 
değil, sadece sana vermiş olduğunu, insanları sana muhtaç kıldığını ve senden 
öğrenmeleri gerektiğini kabul etmiş olursun. 


âhjuş) ohı 


20 


O halde sen şâm yüce Allah’ın dünya ve din işlerini yönetmeleri için in¬ 
sanlara peygamber göndermesini, onları önder yapmasını, herkesi onlara 
muhtaç kılmasını niçin inkâr ediyorsun? Nitekim uygulamanın da böyle 
olduğunu görmekteyiz. Sen iki kişiyi yönetmekten âcizken, bol bol nimet 
vererek kendi seçtiği ve insanlara önder yaptığı peygamberlerin şeriat ve ka¬ 
nunlarla dünyayı yönetmeleri niçin mümkün olmasın? 
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30 
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Ebû Hatim er-Râzî- işte bu mesele üzerindeki tartışma böyle oldu. 
Her ne kadar kelimeler fazla, eksik veya ifadeler farklıysa da anlamı ve 
özeti bu anlattıklarımdan ibarettir. O, bir başka oturumda, kendinden 
önceki filozoflardan hiçbirinin kendisinin bilgi düzeyine ulaşamadıklarını 
savunmuştu. Ben onun iddialarına ilişkin başka şeyleri de anlatmıştım. 

[342] II. Oturum: Beş Ezelî İlke Üzerine 

Ebû Hatim er-Râzî- Benimseyip inandığın şu beş ezelî ilkeyi anlatır mı¬ 
sın? Yaratıcı, nefis, heyûlâ (madde), mekân {hala) ve zamandan (< dehr ) oluşan 
bu beş ilke ilgili ilgili olarak ilkçağ filozoflarının görüşleri senin görüşünle 
uyuşuyor mu uyuşmuyor mu? 
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10 


bu konuda farklı görüşlere 
hiptir. Ben bu konu üzerinde çok araştırt^Cyaptım, onların benimsedik- 

ticede şaşçhaz gerçeği bulup ortaya 


Ebû Bekir er-Râzî- Hayır,^ilkçağ 


/ C 


r \ 


sa 


leri metot üzerinde çok 
koydum. 
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Ebû Hâtim er-RâzfyjBu k 

gerçek”i bulamamış ve^&ticede görü^ aynlıklarınöfüşmüşlen 

r| \ 

e iıarc ayarak en üstün bilgi seviyesi 


da o “şaşmaz 
Bir yandan, 


15 




onların bütün güçlerini fe 


fîd 


• • 


• • 


yükseldiklerini ve bu kpmjlardaönder-mj^üyolduklarını iddia ediyorsun; 
diğer yandan da kitaplarını okudt/^n[vl frietotlarmı kullandığın kimselerin 


ne 


ulaşamadıkları hakikate, çok düşünüp kafa yorarak ulaştığını iddia ediyorsun! 
Oysa kitaplarından ve metotlarından yararlandığına göre onlar senin önderin 
sayılır. Peki nasıl oluyor da felsefe alanında çömez olan, üstaddan daha üstün 
ve mükemmel olabiliyor?! 


20 


Ebû Bekir er-Râzî- Birazdan meseleyi anlatınca bana hak vereceksin ve 
bu konuda neyin doğru, neyin yanlış olduğunu anlayacaksın. Bilmelisin ki, 
sonra gelen bir filozof, olanca gücünü felsefî düşünceye verip sürekli çalışır, 
karmaşık ve ince olduğu için ihtilâfa konu olan bir problem üzerinde araştır¬ 
ma yaparsa, öncekilerin bilgi düzeyine ulaşır; hatta zekâsı, düşüncesi ve yap¬ 
tığı uzunca araştırmalar sayesinde daha başka bilgiler de elde edebilir. Çünkü 
öncekilerin bilgisine sahip olan, bu birikimle daha başka yararlı bilgiler elde 
edecek ve onları geliştirecektir. Zira düşünme, araştırma ve sürekli çalışma 

daha fazla ürünü gerekli kılar. 
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Ebû Hâtim er-Râzî- Senin yaptığın gibi bir sonra gelen bir öncekinin 
fikrine karşı çıkarsa bu ne yarar sağlar! Aksine bu anlayış son derece sakınca¬ 


lıdır ve düşüncede anarşi demektir. Bize göre sizin uzun araştırma ve derin 
düşünme dediğiniz şey fikir farklılığı ve çelişik düşünceden başka bir şey 
değildir. “Bir sonra gelen bir öncekini geçer” önyargısıyla hareket edersen, 
senden sonra gelecek birinin de zekâsı, bilgisi ve çalışmasıyla seni geçmeyece¬ 
ğini; temellendirdiğin “beş ezelî ilke”yi çürütmeyeceğini nasıl garanti edersin! 
Bu demektir ki dünyada hiçbir zaman gerçek bulunamayacak ve daima fikir 

anarşisi sürüp gidecektir. Sen öncekilerin sistemini yanlış ve tutarsız buldu¬ 
ğuna göre, sonrakiler de senin sisteminin tutarsız olduğunu söyleyecek ve 

evam edip gidecektir. Buna göre 

r ve bâtıl ise düzenli 
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10 


böylece yanlışlıklar ve tutarsızlıklarız 

dünyada hâkim olan bozgunculuktur, aslâ^âk yoktu 
bir şekilde işlemektedir. Senin görüşı 
hayat sürmektedirler. 


• JL 


arşı çıkapiar da bâtıl ve sapkın bir 


kü gö^ a^hğı 

anlayış senin de bâtıl A£Upkm\^^yO|l^^âreni gemi 

göre senden sohrâ gelen biri 


âtıldııÇhata ve sapkınlıktır. Bu 

i kılar. Halbuki senin 


• • 


15 


enin elde edemediğin faydalı bir fikir 


• • 


• • 


sözüne 


r 


ortaya koyabilir. 


r 




e. 


Ebû Bekir er-Râzî- Farklı 


ış ve tutarsız denemez. Çünkü 


• • 


epjy 

önceki ve sonraki düşünürün her ikisi de müctehittir. Kendisini düşünme 


ve araştırmaya adayıp içtihat yapan kimse doğru yoldadır. İnsan ruhu an¬ 
cak felsefî düşünce sayesinde bu dünyanın kirinden, pasından arınır ve öbür 
dünyada kurtuluşa erer. Şayet bir kimse -az da olsa- felsefe ile ilgilenir ve bazı 
şeyleri idrâk gücüne ulaşırsa, ruhu arınır ve kurtuluşa erer. Araştırmaya ilgi 
göstermeyerek ömürlerini tüketen halk kitleleri birazcık olsun düşünebilse- 
lerdi, ruhen arınıp kurtulurlardı. 


20 


25 


Ebû Hâtim er-Râzî- Bâtıldan kurtulup gerçeğe kavuşmanın felsefî 
düşünceyle olacağını savunuyorsun, değil mi? 


Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 
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Ebû Hâtim er-Râzî- Sana göre insanlar, düşmanlık ve anlaşmazlıklar yü¬ 
zünden helak olup gitmişlerdir. Öyleyse felsefe ile uğraşmak bu yıkımı artır¬ 
maktan başka bir şeye yaramayacaktır. Çünkü sen, filozofların farklı görüşlere 
sahip olduğunu söylüyor ve kendi sisteminin önceki filozoflarınkine uymadı¬ 
ğını iddia ediyorsun. Senden sonra gelecek olan bir filozof hem sana, hem de 
başkalarına karşı çıkabileceğine göre, felsefe günden güne felaket hazırlıyor, 
bâtılı ve sapıklığı artırıyor demektir. 


5 


Ebû Bekir er-Râzî- Ben görüş ayrılığını bâtıl ve sapıklık olarak görmüyo¬ 
rum. Çünkü düşünen ve o doğrultuda çalışıp didinen biri, amacına ulaşamasa 
da doğru yoldadır. Düşünme ve araştırmadan başka bir yolla ruh arınamaz. 


ıo 


konuda söyleyeceklerim bu kadar^ır| 


Bu 




I [ 


\ 


Ebû Hâtim er-Râzî- Mademki gerçeği kabul etmiyor ve tezini ısrarla, 
inatla savunuyorsun; bari şu so^uı^Çcey^p venrfeygamberlerin getirdiği 
semâvî kitaplara inanajÇoir kiıh^ x a^V^amanda^^rejsefeyle de uğraşsa, bu 


dünyanın kirinden arınabilir mfk^/ 


15 


J 


lem inanaTr^ cehâlet 


Râzî- 'Bu,çeşityhjor 


Ebû Bekir er 


ve taklitte ısrar 


Ügilhhebihr! C 


eden biri, felsefî düşünceyl^af^ı 


c 


r 


Ebû Hâtim er-Râzî- Bir kimse felsefî düşüncede derinleşmese bile, biraz 
cık olsun o alanda kafa yorarsa ruhen arınır dememiş miydin? 


Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


20 


Ebû Hâtim er-Râzî- Felsefede derinleşmeyen veya onunla birazcık ilgi¬ 
lenmeyen kimse kendinden öncekileri takip etmek durumundadır. Bu da 
körükörüne taklitten başka bir anlama gelmez. Şu halde bundan daha koyu 
cehâlet, bunun ötesinde bir taklit ve bundan daha büyük hurâfe ne olabilir!.. 
Bu nasıl bir ruh arınması ki Allah’ı, peygamberleri ve semâvî kitapları inkâr¬ 
dan başka bir şey sağlamıyor! Gerçekte böylelerine câhil, mukallit ve bütün 
insanlara ters düşen birine hurâfeci demek daha doğru olmaz mı? 


25 


Ebû Bekir er-Râzî- Söz bu noktaya varınca artık susmak gerekir. 
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[ 343 ] III. Oturum: Zaman, Mekân ve Hareket Üzerine 


Ebû Hâtim er-Râzî- “Beş ezelî ilke”nin dışında hiç bir ezelî varlık kabul 
etmiyorsun değil mi? 


Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Biz zamanın varlığını, gökküresinin {felek) hareketiy¬ 
le, gün ve gecelerin gelip geçmesiyle, yıl ve ayların sona ermesiyle anlarız. Bu 
saydıklarım zamanla birlikte ezelî midir, yoksa sonradan mı yaratılmışlardır? 


5 


Ebû Bekir er-Râzî- Bunlar ezelî olamaz, çünkü bunların varlığı gökkü 

■j ^ 

relerinin hareketiyle anlaşılırr Ay JGioh^ş’m doğup batmasıyla hesaplanır. 
Gökküreleri ve varlığı gökkürelerinin/Var 1 1 ğınâ~bağlı olan herşey yaratılmıştır. 

Bu anlattığım, Aristoteles in zampp 

—J \ 

karak farklı görüşler ortajya koy 
rüşüm şudur: Zaman, mptlak veT 

müddet ve dehr adını ahrjei bunun bja|langıcı yoktur, hareket 

ifade eder. İzâfı zamana gelme 

/ 

tasarlanıp ayarlanan zaman 
süreklilik demek olduğunu anladınsa4nutlak zamanı anlamış sayılırsın. İşte 
ebed” ve “sermed” denen şey budur. Şayet gökkürelerinin hareketini kavra- 
dınsa izâfı zamanı da anlamış olmalısın. 


i 




r- 


ıo 


Z / 

ayjşydır. Ba^Efilozoflar buna karşı çı- 

>T^) 

a zarüap hakkında benim gö- 
üzere iki/çeşittir. Mutlak zaman 


7 • 


\y 


ır. 


Şia 


ı 


• • 1 1 • 1 • w • 

sürekliliği 

lyrinin hareketine bağlı olarak 

Eğer dehr in hareket ve 


ve 


bu, 


• • 


• • 
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ırımıer 


r 


ır. 


r 
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Ebû Hâtim er-Râzî- Mutlak zamanın ne olduğunu daha iyi anlayabilmek 
için bir örnek verir misin? Zira gökkürelerinin hareketini, gün ve gecelerin 
gelip geçmesini ve saatlerin bitip tükenmesini bir an için unutacak olsak, 
zaman diye bir kavramdan söz edemeyiz. Şu halde mutlak zaman dediğin ve 
süreklilik anlamına gelen dehr nasıl bir şeydir? 


20 


Ebû Bekir er-Râzî- Görmüyor musun, zaman tık tık tık diyerek nasıl 
geçiyor ve şu kâinâtın ömrü nasıl bitip tükeniyor? Zaman sona erse de bu 
tık tıkların sonu gelmez. İşte düşünecek olursan, mutlak zaman demek olan 
dehnn sürekliliği de böyle bir şeydir. 


25 





EBÛ HÂTİM ER-RÂZÎ İLE TARTIŞMA - Felsefe Risâleleri 


304 


Ebû Hâtim er-Râzî- Kâinatın ömrünün bitip tükenmesi zamanın 
çalışmasına ve zamanın çalışması da gökkürelerinin hareketine bağlı birer 
olaydır. Kâinat da gökküreleri de sonradan yaratılmışlardır; bunu sen de 
kabul ediyorsun. Zaman kâinâtla {madde) ilgili olarak ortaya çıkan bir kav¬ 
ram olduğuna göre, o da kâinât gibi yaratılmış demektir. Kâinâtın ömrü sı¬ 
nırlı ise zaman da sonlu ve sınırlı olacaktır. Biz zamanı gökcisimlerinin hare¬ 
ketiyle, yılların ve ayların gelip geçmesiyle ortaya çıkan bir gerçeklik olarak 
görüyoruz. Bunlar olmazsa zamandan da söz edilemez. 


5 


Bu durum karşısında ya bunların da zamanla beraber ezelî olduğunu iddia 
edeceksin -ki o takdirde ezelî varlıkların sayısı artacaktır-; ya da gökküreleri 
ve kâinât gibi zamanın da yaratıhpışhğlp 

( \ d 

şık olarak bize anlaşılır bir şekilde zamanıfLhe öldüğünü açıklayacaksın. Me- 
sela varlığı tasarlayıp algıladığım içih^ı^ânda zamanın varlığını da düşünüp 
tasarlayabiliyorum. Şu sedın tı 
lerdir. Kelimeler ise söze^jl 


ıo 


ı kabulleneceksin veya üçüncü bir 


/ C 


iğm şey, yayılabilir türden kelime 


sâyılamadıİça zihinde bir yer işgal 

etmezler. Oysa gerek sö^Ae gerekse saj|ı ^>lsun, bunlaöezelî değil sonradandır. 

. r )~\ 

mi ispat etmek için, akıllı biri- 


15 


Şu halde mutlak zaman dşdjğin 

nin söylemekten utanacağı^şıl^ 

görüş ortaya koymuş değilsin. BQ 
görelim!.. 


b^şka şimdiye kadar yeni bir 


ânlaşılır bir gerçeği ortaya koy da 


20 


Ebû Bekir er-Râzî- Bu konuda söylenecek söz bitmez. Senin savunduğun 
bu görüşün Aristoteles’e ait olduğunu ve buna karşı çıkanların bulunduğunu 
daha önce söylemiştim. Eflâtun’un görüşü de bizim zaman hakkındaki tezi¬ 
mizle hemen hemen bağdaşmaktadır. Her ne olursa olsun, bana göre benim 
savunduğum tez bu konudaki tezlerin en doğrusudur. 

Ebû Hâtim er-Râzî- Meseleye bir başkasının teziyle bağdaşma veya çe¬ 
lişme açısından bakacak olursan kendinle çelişkiye düşersin; çünkü sen ba¬ 
şından beri ihtilâfa ve bir başkasının görüşünü taklide karşı çıkmıştın. Oysa 
şimdi Aristoteles’i bırakıp Eflâtun’un görüşünü benimsiyorsun. Ne diyelim, 
var hayrını gör!.. Tıpkı zaman gibi mekân hakkındaki düşüncelerin de tutar¬ 
sız ve çelişiktir. 


25 
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Ebû Bekir er-Râzî- Nasıl? 


Ebû Hâtim er-Râzî- Anlatır mısın, mekân mı yönleri, yoksa yönler mi 
mekânı kuşatıyor? 


Ebû Bekir er-Râzî- Elbette ki mekânı kuşatan yöndür. 


Ebû Hâtim er-Râzî- O halde niçin yönleri beş ezelî ilkeden saymıyorsun? 
Mekânın ezelîliği, onu çepeçevre kuşatan yön ve çevrenin de ezelî olmasını 
gerektirmez mi? 


5 


Ebû Bekir er-Râzî- Yön mekândır^ mekân da yön; ikisi arasında hiçbir 
fark yoktur. 


I 






\ \T 


/ [ 


r \ 
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Ebû Hâtim er-Râzî- Nasıl ikişinrşym j>ey sayabiliyorsun?! Aralarında hiç 
fark olmaz olur mu! Bipa? önce 

tamaz derken, aralarınd^ bir fariçgo^eti^rdun. Faka^ çelişkiye düşüp köşeye 
sıkışınca “ikisi de aynı şç^ir” diyorsun. Oysa doğrpşju ikisinin ayrı ayrı şeyler 
olduğudur. Bu durum kaf^ınck(^^pıeb4 n İ3 / beraber altı yönü de ezelî saya- 

takdirde ezelî ^dıkl 


ıo 


atmama mekân yönü kuşa 


• • 


am 






çaksın -ki o 
ezelî ve sonsuz olduğu fikrinden vazgeçeceksin. 


bîre yükselir- ya da mekânın 


15 


a 3 
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Ebû Bekir er-Râzî- Filozofların yönle ilgili görüşleri farklıdır. Bazıları yö¬ 
nün altı olduğu fikrine karşı çıkmışlar ve bu konuda çok farklı düşünceler 
ortaya koymuşlardır. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Tartışmayı başka alana çekmek istediğini görünce 
dedim ki: Filozoflar kaç yön bulunduğu konusunda ister ihtilâf, isterse ittifâk 
etsinler, yön tektir veya çoktur desinler, bu bizi ne ilgilendirir! Çok veya tek 
dedikleri yön, mekânla beraber mi değil mi? Öyle ya, mekân ezelî ve kadîm 
ise, yön de ezelî olacaktır; yaratılmışsa o da yaratılmış demektir. Çünkü yö¬ 
nün bulunmadığı yerde mekândan söz edilmez. 


20 
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Ebû Bekir er-Râzî- Bana göre zaman gibi mekân da mutlak ve izâfî olmak 
üzere iki çeşittir. Bir örnek vermek gerekirse, mutlak mekân, içine birtakım 
cisimlerin konulduğu kap gibidir. Bir an için bu cisimlerin boşaltıldığını far- 
zedelim, yine de zihnimizde bir kap imajı kalacaktır. Şarap küpünü boşaltın¬ 
ca zihnimizden şarap imajı silinir ama küp imajı asla silinmez. Nitekim felek 
kavramını zihnimizden atacak olsak bile, feleğin varlığıyla bağıntılı olan diğer 
kavramlar yine de kavram olarak varlıklarını sürdüreceklerdir. İzâfî mekâna 
gelince bu, yer tutan nesnenin varlığıyla vardır, yer tutan nesne bulunmayın¬ 
ca mekândan da söz edilemez. Mesela bir cismin sahip olduğu ilintileri {araz) 
düşünelim. İlintiler olmazsa cisim de olmayacaktır. Nitekim zihnimizden çiz¬ 
gi imajı silinirse bununla bağıntılıjolajı yüzey imajı da silinecektir. 
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Ebû Hatim er-Râzî- Çizgi ile yü^ey arasındaki ilişki, mekân ve mekânda 

. Bu, oİsTolsa daha önce verdiğin 


yer tutan nesne arasmdalçulişkiyç/pe 

^— ) 

felek örneğiyle bağıntılı-^labilir. 

dir. Verdiğin küp ve şarajp örneğfjâÇ d/ğijy€ yüzeyyüf neği gibidir. Yani ikisi 
de cisimdir. Şu halde büSjgrın mekân ye mekânda ver tutan nesne arasındaki 
ilişkiye benzer yönleri yokfür. 




yine dökenin dediğinin tersine 
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Ebû Bekir er-Râzî- Öyleysen 
gözle görülür bir şekilde anlat! 

Ebû Hâtim er-Râzî- Söyler misin, biz mekânda mıyız, değil miyiz? 

Ebû Bekir er-Râzî- Mekândayız. 

Ebû Hâtim er-Râzî- Herkesin anlayacağı bir biçimde şu bulunduğumuz 
mekânı bana gösterir misin? 

Ebû Bekir er-Râzî- İşte şu bulunduğumuz yer mekândır, bunun mekân 
olmadığını kimse iddia edemez. 

Ebû Hâtim er-Râzî- “İşte şu” derken eğer yeri gösteriyorsan, orası bir 
toprak parçasıdır ve çeşitli yönlere sahiptir. Havayı gösteriyorsan, orası da bir 
bölgedir ve yönleri bulunmaktadır. Gökyüzünü gösteriyorsan, derim ki orası 
gökyüzüdür ve çeşitli yönleri vardır. 


nun mâhiyetini elle tutulur ve 
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ana 
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Ebû Bekir er-Râzî- O senin dediklerinin hepsi mekânda yer tutan varlık¬ 
lardır. Mekân işaretle gösterilecek maddî bir yapıya sahip değildir, o sadece 
akılla bilinir. 


Ebû Hâtim er-Râzî- O halde mekânı kuşatan yön de öyledir, maddî bir 
yapısı bulunmadığı için onu da işaretle gösteremeyiz, varlığını sadece akılla 
kavrarız. Zihinde yön kavramı bulunmazsa mekân kavramı da bulunamaz. 
Bu mesele zaman hakkındaki tartışmaya benzedi. 

Ebû Bekir er-Râzî- Gerçekten de öyle oldu. Benim mekân hakkındaki 
düşüncem tıpkı Eflâtun unki gibidir. Senin savunduğun ise Aristoteles’in gö¬ 
rüşüdür. Ben zaman ve mekân hakkında bir kitap yazdım. Bu konuda daha 

doyurucu bilgi edinmek istiyp^ar\ b 
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Ebû Hâtim er-Râzî- Benim ne ö^ kitaptaki fikirlerden 


, ne de Eflâtunla 
rim yaj. Bırak kitap tavsiye et 


Aristoteles’in bu konudaki görüşfeHpddpdıâ: 


meyi de kendi tezini ispajtla!.. 


j 




Ebû Bekir er-Râzî- T5en söyleyeceğimi söyledirp. 

.. s\ 

Ebû Hâtim er-Râzî 

ki: Bu konu burada bitti; ama sendıiıiı^^eş^ezelî ilke”den başka ezelî varlık 
kabul etmiyor, hem de âlemin yaratılmış olduğunu söylüyorsun, değil mi? 


15 


tu ve ben kendisine dedim 


n 


m 


usma 


su 


Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Acaba bu beş ilkeden hangisi âlemi yaratmıştır? 

Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


20 


Ebû Hâtim er-Râzî- Susma konuş! Bu mesele üzerinde konuşmak sus¬ 
maktan daha iyidir. Âlemin yaratılış sebebiyle ilgili olarak dehrîlerle aramızda 
çok tartışmalar olmuştu. 

Ebû Bekir er-Râzî- İnsanların bu konuda ortaya koyduğu görüşler do¬ 
yurucu değildir. Dehrîlere [materyalistler] karşı, benim savunduğum tezden 
daha tutarlı bir delil mevcut değildir. Onlara karşı olan herkes için benim bu 
konudaki fikirlerimi paylaşmaktan öte, daha geçerli bir delil yoktur. 


25 
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Ebû Hâtim er-Râzî- O doyurucu dediğin delil nedir? 


Ebû Bekir er-Râzî- Bana göre “beş ilke” ezelî ve kadîmdir, âlem ise yara 
tılmıştır. Âlemin yaratılışındaki sebep ise şudur: 


Bu âlemle ilişki kurmak için nefiste büyük bir arzu ve istek uyanmış ve 
şehvet duygusu da bu yönde nefsi tahrik etmişti. Fakat bu ilişki sonuncun¬ 
da başına geleceklerden nefsin haberi yoktu. Âlemi meydana getirmek üzere 
heyûlâyı (şekilsiz madde) harekete geçirmeye çalıştı. Fakat bunu başarama¬ 
yınca kâinâtta bir düzensizlik ve bir kaos ortaya çıktı. Şâm yüce Yaratıcı nef¬ 
sin bu zavallı haline acıdı ve âlemi meydana getirmek üzere ona yardım etti. 
Böylece kâinât kaostan kurtulup d^pz|tıc^şa Çavuşmuş oldu. Allah nefse acıdı, 
çünkü biliyordu ki, yaptığı buTşin acısınıAadâhca nefis tekrar kendi âlemi¬ 
ne dönecek, sıkıntı ve huzursuzluğıYd^rlecek, şehvef-duygusundan kurtulup 
huzura kavuşacaktır. İştey4efis ^Â^^hnıyla ^femi böyle meydana ge¬ 
tirmiştir. Eğer Allah yafdİm etmçn^N bghju başaramazdı. Nefiste 

de bu arzu ve istek olmasâydı âlem mçydana gelmezdi. 


ıo 


15 


Dehrîlere (materyalistler)_|ka 

değildir. Şayet kâinâtın oluşuhıum^Jh^şçkdd^açıklamazsak, onlara karşı gös 


üçlü delil ve ispat mevcut 


terebileceğimiz başka bir delil yoktur. Çünkü âlemin meydana geliş sebebini 


açıklayıcı başka bir delil bulamıyoruz. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Dehrîlere karşı âlemin yaratılmışlığım ispatlayan 
birçok delil vardır. Fakat kendi düşüncenin etkisinde kaldığın için onları gö¬ 
rememişsin. Eğer dehrîlere karşı senin anlattığından başka bir delil yoksa, 
âlemin yaratılmışlığım savunanların delilleri -Allah korusun- çok zayıf kalır. 
Çünkü ortaya attığın tez birçok bakımdan tutarsız ve çelişiktir. 


20 


Ebû Bekir er-Râzî- Neresi çelişikmiş? 


25 


Ebû Hâtim er-Râzî- Yukarıda anlattığın gibi, nefis bu âlemle ilişki kur¬ 
mak istemiş ama tek başına kâinâtı meydana getirememiş. Yaratıcı (Allah) 
onun bu haline acımış ve yardım etmiş! 
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Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Bu işe kalkıştığı zaman nefsin başına gelecek sıkıntı 
ları acaba Yaratıcı biliyor muydu? 


Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Heyûlâ ile ilişki kurup bu kâinatı vücuda getirmek 
hususunda nefse yardım etmekle, onu bunca vebal ve sıkıntıya atacak yerde, 
ondan yardımını esirgeseydi daha büyük bir iyilik yapmış olmaz mıydı? 


5 


Ebû Bekir er-Râzî- Onun bu 


isteğime engel olamadı. 


/ [ 


r \ 
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Ebû Hâtim er-Râzî- Yani An ah’ a j^yi zl i 


fisnad ediyorsun? 

Â 


ivb 


Ebû Bekir er-Râzî- .Acizlik i 


aa et 


m. 


ıo 


r—| X \ 'Z \ ^ 

Ebû Hâtim er-Râzı-)Ona ehg61 (blâhaadı, demrtybt musun? “Olamadı 


kelimesi acizlik ifade etıhez mi? 


derken, ^âĞZyOİd 


uğu için engel olamadı 
demek istemedim. Düşüncemi dahakiyi ahlaman için şöyle bir misal vereyim: 


Ebû Bekir er-Râzî- “Oiaptî; 


aaı 


Bu tıpkı küçük bir çocuğu olan adamın durumuna benzer. Babasının sevip 
üzerine titrediği ve tehlikelere karşı kol kanat gerdiği bu çocuk, bir gün bir 
bahçe görür. Bu hasbahçede çiçeklerin yanısıra birçok diken ve zehirli böcek¬ 
ler de bulunmaktadır. Fakat çocuk bu tehlikelerden habersizdir, o sadece has- 
bahçedeki çiçekleri görüyor ve oraya girmek için âdeta can atıyor. Ama babası 
bahçedeki tehlikeleri bildiği için oğlunun girmesine engel oluyor. Çocuk ise 
diken ve zehirli böceklerle karşılaştığı zaman başına gelecek felâketlerden ha¬ 
bersiz, illâ da gireceğim diye ağlayıp duruyor. Böylece o, oğlunu engellemeye 
gücü yettiği halde onun bu haline acıyor. Zira baba, oğlunun ayağına diken 
batmadıkça veya akrep sokmadıkça onun bu isteğinden vazgeçmeyeceğini bi¬ 
liyor. İşte bu yüzden onu serbest bırakıyor, o da bahçeye giriyor. 
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Giriyor ama akrep de sokuyor!.. Bahçedeki her şeyi görüp tanıdığı için 
nefsi doyum noktasına varıyor ve çocuk bir daha o bahçeye girmemek üzere 
oradan çıkıyor ve huzura kavuşuyor. İşte şanı yüce Yaratıcı ile nefis arasında¬ 
ki ilişki buna benzer. Dolayısıyla benim “engel olamadı” deyişim bu anlama 
gelir. Yoksa Allah’a acizlik isnad ediyor değilim. 

Ebû Hatim er-Râzî- Bu görüşün de öncekiler gibi birkaç yönden tutarsız 
ve çelişiktir. 


5 


Ebû Bekir er-Râzî- Nasıl? 


Ebû Hâtim er-Râzî- Şanı yüce Allalj. 


’ın kudreti tamdır, demiyor musun? 




/ [ 


r \ 
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Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


ıo 




âçlir olduğuna göre, nefis kâinatı 
^gelebilğç^k sıkıntıları neden ona 
sfure onalzâ/hmet ve meşakkat çek- 
kmet ve r^Çmetine daha uygundur. 
AlkfıTma, ilerde başına gelecek sı- 

yüce Allah’ı tamamen âciz 
kudretini eşit tutmak olur. Çünkü 


Râzî^Al 1 ah Çer 


Ebû Hâtim er 


\/ 


meydana getirmeye kalkıştığı za 
önceden hatırlatmadı? 7jXdi bu kâdâı^ 


n, 


Ş 


z 


tirmektense, böyle yapılası Allah’ın 


Nefis, âlemle ilişkiye geçine|zdön/ö 


u 


15 


C 


C\ 


kıntıları hatırlatamazdı” diyörsan 
saymak ve yaratanla yaratılanın güç ve 
bir yaratık olan insan da, çocuk bahçeye girdikten sonra, başına gelebilecek 
sıkıntıları ona hatırlatabilir. “Yapabilirdi ama yapmadı” dersen, o takdirde 
-hâşâ- Allah’ın hikmet ve merhametinde eksiklik olması gerekir. Ayrıca bu 
konuda daha başka çelişkiler de var. Nitekim “nefis bu kâinâtla ilişki kurarsa 
başına ne gibi felaketler geleceğini bilmiyordu” diyor, bunu izah için çocuk ve 
bahçe misalini veriyorsun, değil mi? 




20 


Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Demek oluyor ki bahçe çocukla beraber mevcut ki, 
çocuk onu görüyor ve yapısından gelen şehvet duygusu onu bahçeye girme 
yönünde tahrik ediyor. Buna göre acaba âlem nefisle beraber var mıydı ki, 
şehvetin etkisiyle nefis bu âlemle ilişki kurdu? 


25 
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Eğer “âlem nefisle beraber vardı” dersen daha önce savunduğun âlemin 
yaratılmışlığı fikrinden vazgeçmiş olursun. Çünkü sana göre nefis ezelî ve ka¬ 
dîmdir. Eğer âlem yok idiyse, kendi geleceğinden dahi haberi olmayan nefis, 
ileride böyle bir âlemin meydana geleceğini nereden bilmiş ve ona ilgi duy¬ 
muş olabilir? Kendi âkıbetini bilmeyen, henüz meçhul olan bir âlemi nasıl 
bilebilir? Şayet “âlem nefisle beraber ezelî değil, o yaratılmıştır ve nefis sonra¬ 
dan onun varlığından haberdar olmuştur” dersen, kendinle çelişkiye düşer¬ 
sin; çünkü sana göre âlemin varoluş sebebi nefsin ona ilgi duyması ve bu işte 

Allah’ın nefse yardım etmesidir. 


5 


Bir başka husus da şu: Söyler misin, bu âlemle ilişki kurmak için nefisteki 

. ^ 

r^ket hangi türdendir: Dinamik mi 


ıo 


gççîrehâbh ilaî 


şehvet duygusunu harekete 


( garîzî ), mekanik mi {kasrı) ? Eğer “dinamiktir diyecek olsan o takdirde ha 

.2 


hıası gerekir. Bu durum 


ı v 


e 


o 


karşısında ezelî varlıklamjı sayısı ^ai 




j 




Ayrıca, nefisteki şehveti tahrik etti| 
rekir; çünkü sebep sebepliden 


ne göre âle^nîn de kadîm olması ge- 

ajt, işlevini yerine getirmekten 

y • 

s 

\ * 

geri durmaz. Şayet bu harekçpfi a ı^çkam|Çj3^1ugünu iddia edersen, o zaman 
onu hareket ettiren bir dış gücün mevcut olması gerekir. Bu da şâm yüce 
Allah’tan başkası olamaz. Bu gücün heyûlâ veya mekân ya da zaman gibi fak¬ 
törlerden biri olduğunu iddia etmen de imkânsızdır. 


15 


rıımaz 


r '* 
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Ebû Bekir er-Râzî- Bana göre bu hareket ne dinamik, ne de mekaniktir. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Bütün filozoflar hareketin, dinamik ve mekanik ol¬ 
mak üzere iki çeşit olduğunda görüş birliğine varmışlar ve üçüncü bir hareket 
türünü benimsememişlerdi. 


Ebû Bekir er-Râzî- Doğru söylüyorsun, ama bu önceliklerin fikridir. Ben 
bu konuda hiç kimsenin söylemediği yeni ve çok ince bir fikir ortaya koy¬ 
dum. Bana göre hareket dinamik {tabiî, garîzî ), mekanik {kasrı), ve ânî (feltî) 
olmak üzere üç çeşittir. 


25 
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Ebû Hâtim er-Râzî- Bu üçüncüsünü hiç duymadık; anlatır mısın, nasıl 
bir şeydir? 


Ebû Bekir er-Râzî- Tasarlayıp anlayabileceğin şekilde bunu sana bir mi 
s aile anlatayım. 


Ebû Hâtim er-Râzî- Aramızdaki bu tartışma devlet büyüklerinden birinin 
evinde geçiyordu. Devletin önde gelen bu büyüğü ile şehrin kadısı oturmuş 
bir mesele üzerinde tartışıyorlardı; öyle ki biz onları görebiliyorduk. Meşhur 
tabip Ebû Bekir Hüseyin et-Temmâr da bu toplantıya bizimle beraber katıl¬ 
mıştı. Kendi buluşu olan anî hareketi ispat etmek için bu mülhid (Ebû Bekir 
er-Râzî) şöyle bir örnek verdi: 

. r< v F--FJ j> 

Ebû Bekir er-Râzî- Emirle be raber oturdn 
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10 


I 


sJ 




kadıyı görüyor musun? 

. Â 


Ebû Hâtim er-Râzî- Evet. 


Ebû Bekir er-Râzî yi}) i y el i m 


ı,vğ^z yapary^ir yemek yedi. Gaz ne 
kadar çok sıkıştırsa da eüprin hû^ûruiKİ^rezil olmansak için kadı kendisine 
hâkim olmaya çalışır. Söhrg önüne geçemeyecek deföcede sıkıştırınca aniden 
bırakır!.. İşte gazın bu Tç/oEıaraikype de mekaniktir; o sadece ânî 

^ ''A \ 

bir harekettir. 


15 


r 


Ebû Hâtim er-Râzî- Kadının çıkardığı gaza, yediği yemek sebep olmuş 
tur, değil mi? 


Ebû Bekir er-Râzî- Evet. 


20 


Ebû Hâtim er-Râzî- Yenilen yemek gazın meydana gelmesine sebep ol¬ 
duğu gibi, nefisteki şehvet duygusunu tahrik eden bu “ânî hareketlin de ön¬ 
ceden bir sebebi olmalı. Eğer bu hareketin bir ön sebebi varsa bu sebep ya 
nefisle birlikte ezelî ve kadîmdir ya da onu sonradan meydana getiren bir 
etken vardır. Şayet nefisle birlikte ezelî ise, bu sebep dinamik olmalı. Böyle 
olunca nefsin, sürekli olarak onun etkisiyle hareket etmesi gerekir; çünkü 
tabiat, işlevini yapmaktan geri durmaz. Bu takdirde onu da beş ezelî ilkeden 
sayman gerekecek. Yok eğer bu hareket sonradansa, mekanik demektir. Şu 

halde nefisteki mekanik hareketi meydana getiren kimdir? 


25 
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Ebû Hâtim er-Râzî- Tartışma bu noktaya varınca Hüseyin et-Temmâr, 
Ebû Bekir er-Râzî’nin yenik düşmesine sevinerek gülmeye başladı. Çünkü 
âlemin ezelîliği ve yaratılmışlığı konusunda aralarında anlaşmazlık vardı, bu 
yüzden Hüseyin et-Temmâr münâzaralarda hazır bulunur, Ebû Bekir er-Râzî 
yenik düştükçe sevincini belirtirdi. Tezini savunmadaki tutarsızlığı karşısında 
o, hayretle gülünce mülhid (Ebû Bekir er-Râzî) mahcubiyet içinde ona dö¬ 
nerek: 


5 


Ebû Bekir er-Râzî- Şu dehrî (materyalist) ne oluyor da alaylı alaylı gü¬ 
lerek edepsizlik ediyor! Gülmeyi bırak, dehr ve âlemin ezelîliği hakkındaki 
tezin üzerinde konuş da sana haddini bildireyim, dedi. 
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sJ 






\ \ T 


/ [ 
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r 


K)1 


Hüseyin et-Temmâr- Yenilrdüşüp rezi 
huzurunda kabahat yaptırarak kadı 
sız bir şekilde savundrn1>5imdi 


an yetmiyormuş gibi, emîrin 

\ 

\ 

V 

\ 

t 

rezil ettip/Tezini geçersiz ve tutar- 

için Jİâna saldırıyorsun! Bırak 


\ 


benim görüşüm bana kalışın, setyşiı 


rşıtfdaki adajma cevap ver. Benimle 


tartışmak seni utanç verici bu durumd 


ve halkı aldatmak üzere geliştirdiğin 
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r 


bâtıl davadan kurtaramaz^ 
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Ebû Hâtim er-Râzî- Bu şeki 
etti. Sonra tartışma bitti. 


ı hakaret bir saat kadar devam 
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HEKİMLİK AHLAKI 


Rahman Rahîm olan Allah’ın adıyla 


[344] Allah ömrünü uzun, nimetini dâim kılsın. Duydum ki, bir emir 
seni davet etmiş, güvendiği için kendisine özel hekim yapmış. Seni kendisi¬ 
ne özel hekim yapan ve sana canını emanet eden, senin hakkında iyi şeyler 
düşünüyor ve sana güveniyor demektir. Emîrin sağlığını korumak, huku¬ 
kunu gözetmek ve hizmetinde bulunmak için üstlendiğin bu görevde Allah 
seni başarılı kılsın. O, her şeyi duyan ve kullarına yakın olandır. 
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[Bir Hekim için En Zor Göre) 




[ 




[345] Bilmen gerekir ki, bir hekmyiçin en zor^ârev, devlet büyüklerinin 

tedâvî etmektir. Çünkü hür 
fiği, kamunun ve özel kişilerin 

toplum uzerın- 
ların özel hekimi olunca, bir 
ükümdar cahil olursa... 


ıo 


hizmetinde bulunmak,^nginfer^^^ 
düşünceye sahip bir hekim, sahihi i 


rı 


) 


tlu sayar vÇİ3Öyl 


sağlığını koruduğu sürece \kendisini 


• • 


deki saygınlığını devam eförir. 


kât\h 


• • 


• • 


u 


bilir siyfÇ-ö 


c 


hizmetçi gibi muamele göre 
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[346] Duyduğuma göre, bir zamanlar hükümdarın biri bir hastalığa ya¬ 
kalanır. Hekimi ona perhiz yapmasını tavsiye eder. Fakat o buna yanaşmaz 
ve Ben, istediğim besinleri yerken, onların zararlı yönlerini engellemen için 
seni özel hekim olarak seçtim. Canımın çektiğini yememe engel 1 olan hekimi 
ben ne yapayım!..” der. Böyleleri, bunun, hekimin gücünü aşan imkânsız bir 
şey olduğunu bilmezler. Oysa hekimler hükümdarlar gibidir, Onların buyru¬ 
ğu zengin-fakir herkes için geçerlidir. Onlar emrederler, emir almazlar. 


« 


20 


[347] Yapacağın ilk şey, kendini oyun ve eğlence hayatından korumak ve 
kitaplar üzerinde sürekli araştırma yapmak olmalı. Belki hükümdar sana an¬ 
sızın bilemeyeceğin bir konuyu sorar ve cevap vermekte güçlük çekebilirsin. 
Bu durum onun yanında senin değerini düşürebilir... 
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[Hekim Her Şeyi Bilemez] 


[348] Hükümdarlar, krallar ve başkanlar arasında cahil olanlar bulunabi¬ 
lir. Devlet büyükleri arasında okuma-yazma bilmeyenler de çıkabilir. Bilgisiz 
birer cahil oldukları için bunlar zannederler ki, herhangi bir alanda bilgin 
olan, kendi branşıyla ilgili olarak sorulan her soruya cevap vermelidir. Şayet 
bir meseleye cevap veremeyecek olursa onu cahil sayarlar. Bunlar bilmezler 
ki, beceriksiz bir pratisyenin teşhisi doğru, uzmanınki ise yanlış olabilir. Ünlü 
bir bilgin, bilgi ve anlayışı en zayıf olan öğrencisinin çözdüğü bir meselenin 
içinden çıkamayabilir!.. Çünkü onu ya okumamış, ya duymamış, ya da hatır- 
layamamıştır. Zira insanın tam olgunluğa ulaşması zordur. 

[349] Bu gibi zayıf bilgi 

da öğrenim görmüş olanların^ unutkan 
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10 




bir ilim ve sanat dalın- 

a dalgınlık sonucu yanlışa 

\ 

\ 

düşebileceklerine inanmazlar. OysTHyângi aland^Colursa olsun, herhan¬ 
gi bir ilim dalıyla İlgilenen biri^T1 e olamayacağını bilir. Ne var 


^bjer^hangi 




sererA 


lllrîtCl 


ki, okuma-yazma bilntejfen ca 


ille 


kron^mi ile ^uğraşan birinin mutlaka 
ijı bütün hastalıkları tedavi edip her 
: hatta büm kesin olarak inanırlar. 


15 


as 


gaybı bilebileceğini, yaÇâa her heki 


hastayı şifaya kavuştura 


m s 


ır 


r 


.a 


e. 




[Tedavi Açısından Hastalık Türle 

[350] Hastalıklar, tedavi sonucunda kesinlikle iyileşen, iyileşebilen ve iyi 
leşmesi imkânsız olan hastalıklar olarak üçe ayrılır. 


20 


a) Çoğu vakalarda, günübirlik sıtma veya güneş çarpması sonucu meydana 
gelen baş ağrısı gibi hastalıklar, kesinlikle tedavi edilebilen türdendir. 

b) Sıtmaya yakalanan sağlam bünyeli bir insanın bu hastalığı habis sıtma 
cinsinden değilse, bu tür sıtmalar gerektiği gibi ve gerektiği biçimde tedavi 
edildiği takdirde çabucak geçer. Fakat gerektiği şekilde tedavi edilmezse çoğu 
kez artar; ama bazı vakalarda sıtmanın seyrinde artış görülmeyebilir de. 

c) Tedavisi imkânsız hastalıklara gelince, bunlar kanser, cüzzam ve abraş (vi- 
tiligo) gibi hastalıklardır. Buna benzer vakalar karşısında hekim, çoğu kez 
çaresizdir. Hekim çare bulsa bile tedavi çok uzun sürer veya hiç mümkün 
olmayabilir, İşte bu vakalar karşısında hekim, her halükârda aciz durumdadır. 


25 


30 
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[Hekim Hastasının Sırdaşı Olmalı] 

[351] Yavrucuğum, bir hekimin hastalarıyla arkadaş gibi olması gerek¬ 
tiğini bilmelisin. Hekim, onların haysiyetlerini korumalı ve sırlarını sakla- 
malıdır. Özellikle hastasının sırrına titizlik göstermeli; çünkü bazı insanlar 
hastalıklarını en yakınlarından bile gizlemek isterler. Babasından, annesinden 
ve çocuklarından sakladıkları hastalığı, zorunlu olarak hekime anlatırlar. 
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[352] Hükümdarın hanımlarından, cariyelerinden veya hizmetçilerinden 
birini tedavi etmek durumunda olan bir hekim, yalnızca hasta olan organı 
muayene etmeli ve diğer organlara bakmamalı. Hekim Galen, öğrencileri¬ 
ne verdiği öğütte gerçekten çok doğru söylemiştir. Şöyle der: “Hekim, sami- 


ıo 


miyetle Allah’a bağlanmalı; güzel ve çekici kadınları tedavi ederken sadece 
hasta olan uzvuna bakmalı, vücu 


i^ğer bölgelerine göz atmaktan şid¬ 
detle kaçınmalıdır.” Bu kurala bağlı olan Bi/Hbip gördüm; halkın takdirini 
kazanmıştı ve tedavi olmak için her^es/öna koşuyordu. Kadınlarla yüz-göz 
olan bir başka tabip gör<i$m; h^lk\Hsip^wLun fakında birçok dedikodu 

dolaşıyor ve tedavi içilmelimse ot^gir^ıiydrdu. Üstelik hem hükümdarları, 

^ // ' ^ 

tmesi yasaklanmıştı. Tabip olan, 
uyarım doğrultusunda hareket ederekjblu gibi duruklardan sakınmalıdır. 

[Hastanın Hekime KafşipCÎö^vi]^ 


r \ 


15 


hem ileri gelenleri ve h 


A 


r 


ar, ister aristokrat ve isterse 
halktan biri olsun; hekimin kalbini okşayıcı sözler söylemeli ve çevresinde 
bulunan görevli ve hizmetçilerden onu daha üstün tutmalıdır. Çünkü çevre¬ 
sindekiler onun cismine, hekim ise ruhuna (canına) hizmet etmektedir. 

[354] Bir gün, özel hekimi olan bir hükümdarın meclisinde bulunuyor¬ 
dum. İçeriye giren hekime çıkışan hükümdar: “Bir muhafız, muayene için 
seni evine çağırmış, gitmemişsin” dedi. Hekim, “Allah ömürler versin sulta¬ 
nım! Sağlıklı olanlar hekimin ayağına gelir, hekim onların ayağına gitmez. 
O yalnızca hükümdarın ayağına gider” deyince hükümdar, “Haklısın ama 
bu durum özel hekimimiz olmadan önceydi” deyiverdi. Buna karşı hekim, 
hükümdarı ve huzurda bulunanları şaşırtan şu cevabı verdi: “Allah ömür¬ 
ler versin, sultanımızın hizmetinde bulunmanın alçaltıcı ve onur kırıcı değil, 
tersine yükseltici ve onurlandırıcı bir görev olduğunu sanmıştım!..” Bu cevap 
üzerine hükümdar hatasını anladı ve özür dileyerek hekimine ikram ve ilti¬ 
fatta bulundu. 


[353] Özel hekim edinen biri jsfer 
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[355] Hükümdarın çevresinde bulunanların en merhamedisi onun heki¬ 
midir. Çünkü gözdeleri ve hizmetinde bulunanların çoğu, tahtına veya ma¬ 
lına konmak için onun hastalığına ve ölümüne sevinirler. Ama hekim, onun 
sağlığını korumak için bütün ciddiyetiyle çalışır. Çünkü onun afiyetinin de¬ 
vamı, hekimini mutlu kılar. Hizmetinde bulunduğu kimsenin hastalanması 
kadar hekimi üzen hiçbir şey yoktur. Hekim hastasını en kısa sürede ve en 
basit ilaçlarla tedavi etmek ister. Çünkü hastalığın seyri başlangıç, ilerleme, 
gerileme ve tamamen iyileşme olmak üzere dört aşama göstermektedir. 
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[356] Hasta, kendisini tedavi eden hekime iyi davranacak olursa, o da 
onun sağlığının korunmasında ve hastalığının tedavisinde ciddiyet göstere- 

önce doktorunu bul, hazırla” 


ıo 


çektir. Hekim Hipokrat, “Muhtaç olmadan 

r% r<r A 

derken ne kadar doğru söyldmiştiri 


WnJi4a söylenen, “Sevdiğini tedavi 


tr 


.atasözü buradan geliyor. 


eden hekimin davranışı gibi ciddi 


• # • 
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[Hekim Gururlu Olmamalı]/ 

[357] Tedavide enrOtıemli 

ve onu sevmesidir. Yavrucuğum, Tiyle 
hürlenip dururlar. Hele^brf de fy ^ , 

iseler... Hekim Galen der ki: r“ 

ı * 


\/ 


imin kendisini hastasına adaması 
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SUSi 


kimler varch^ ki, insanlara karşı bö 


arpı veya bli başk asının özel hekimi 


u 


gördüm, bunlar devlet büyük 

'A 


i oku§)k^ konunca, halka tepeden bak 


lerini tedavi edip şöhret sa 
maya, onlara karşı kaba ve soğuk davranarak tedavi etmemeye başladılar. İşte 


20 


böyleleri nasipsiz zavallılardır.” Hekim Galen, “Doktor, zenginleri olduğu 
kadar fakirleri de tedavi etmelidir” diyerek hekimleri uyarmıştır. Bize düşen, 
o büyük hekimin koyduğu bu prensiplere bağlı kalmaktır. Yine o demiştir ki: 
“Ağır hastalığa yakalanan birini tedavi ettikleri zaman, kibir ve gurura kapılan 
bazı hekimler gördüm. Konuşurken diktatörler gibi konuşuyorlardı. Böyle 
bir duruma düşmektense tedaviden vazgeçselerdi daha iyi olurdu.” İşte hekim 
Galen, bu gibi kötü davranışlardan sakınalım diye bizi uyarmıştır. 
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[Hekim Allah’a Güvenmeli] 

[358] Hekim, tedavi ederken Allah’a güvenmeli ve şifayı ondan bekle¬ 
meli, kendi gücüne ve becerisine aldanmamalıdır. Bunun tersi bir davranışta 
bulunur, kendi gücüne ve tıptaki uzmanlığına güvenirse Allah onu şifadan 

mahrum eder. 
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[359] Ayrıca, hastanı her gün ziyaret etmeli ve başucunda oturup nabzını 
ölçmelisin. Sağlığı yerinde olan bir insanın nabzını ölçmemiş olan hekim, 
hastanınkini ölçemez. 


[Hastanın Beslenmesi] 


[360] Tıpla ilgili konuları hastanın yanında konuşmaktan sakınmalısın. 
Ama hastanın kendisi veya refakatçisi soru sorarsa cevap vermelisin. Hasta 
açısından yemekler ne kadar kötü hazırlanırsa hazırlansın, sofrada: «Şu yemek 
şu ve şu organlara zararlıdır» gibi hatırlatmalarda bulunmamalısın. Bununla 
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birlikte şöyle bir uyarıda bulunman gerql^i 

( \ -A y r 

balıkla birlikte süt veya peynirle birlikte yumurta gibi, bir arada 


Bir öğünde, hastanın sofrasında 


« 


D 


/ [ 


ıo 


yenmesi sa 


kıncalı olan besinler b ulunmam ah. 


A 


ne kadbi ve hangi yemeklerden 
yiyeceğini, o yemekleri f^vıp sevmediğimi bilmen gSekir. Çünkü bir insanın 
gıda rejimini, uyku ve çakıma ^togHm^iîk^atta cinsel hayatı gibi çok özel 
durumunu bilen bir hekinafdj^stasmı .tedavi SçİöîJten çok az hata yapar. 


[361] Bir hekim olarak has 


anı 


i 


r 
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[362] Daha önce yediği besinlerin hastaya iyi geldiğini ve yan etkilerinin 
görülmediğini biliyorsan, aynı yemeklere devam etmesini söylersin. Hasta¬ 
nın daha çok hangi besinleri sevdiğini tespit edip bu konuda biraz hoşgörü 
göstermelisin. Çünkü ne kadar kötü olursa olsun, iştahla yenilen yemek hem 
sağlığı yerinde olanlara, hem de hastalara daha yarayışlıdır. Ayrıca hastanın 
hangi ilacı ne kadar ve ne zaman kullanacağını da tespit etmelisin. 


20 


[363] Geçici bir süre devlet büyüklerini, aklı ve iradesi zayıf erkekleri, 
çocuk ve kadınları, sevdiği yemeklerden ayırmamaksın. Onları başlangıçta 
çok yememeleri için uyar; sonra yavaş yavaş vazgeçmelerini sağla. Böyle bir 
uygulama, hastaların gizlice çok yemelerini önleyecektir. Zira koruyucu he¬ 
kimlikte zararlı beslenmenin önünü almak tıbbın önemli kısmını oluşturur. 
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[Devlet Büyüklerini Tedavi Ederken Dikkat Edilmesi Gereken Bazı 
Hususlar] 


[364] Hükümdara şurup veya herhangi bir ilaç vereceğin zaman, önce 
onun huzurunda sen bir miktar tatmaksın. Bu davranışınla hem kendini töh¬ 
met altında kalmaktan korumuş, hem de ona güven vermiş olursun. Tabia¬ 
tıyla her defasında değil, ilacı vermeyi sen üstlendiğinde böyle yaparsın. Hü¬ 
kümdarın hizmetinde bulunanlardan biri veya sakisi sunuyorsa, bu durumda 
sana düşen bir şey yoktur. 

[365] Bir tarihte, devlet büyüklerinin birinin meclisinde bulunuyordum. 
O zât, hekimin verdiği şurubu 
dimlerinden biri hekime 
hekim dedi ki: “Ben bu mecliste 

sam telef olup giderim.’^f^eclis ^pıitl^ c 

eczahane ve şarap mahzeninin 
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içince pü^inü buruşturdu. Bunun üzerine ne 

\ı ~r~~-J ,. \/~ _ i o? i. i 

sen tatmadın! diye çıkışınca 

\ 

tan içecek/Ve her ilacı tadacak olur- 

* 

söylüyorsun 5 dedi ve sonra da 

e verilmesini emretti. 


ıo 


/\ 
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S 
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[366] Hükümdarın^ adamlarının yanında ök^rücü zehirlerden hiçbir 
şekilde söz etmemelisin. Kohı^ ^Jk: o 1 rı r s a, “Evet, biliyorum, za¬ 

rarından haberim var; o, tıbbh^çpn^i|m|dgjbk ş^y. Ne sözünü etmeye, ne de 
kullanmaya gerek var. O konuyu açmamak, açmaktan çok daha iyidir” gibi 
kaçamaklı cümleler kullanmalısın. Konuyu kendisi açarsa sakın söze karışma; 
yan çizmeye bak. 


15 


20 


[Hekimle Doğrudan Diyalog Kurmanın Gereği] 

[367] Hekime başvuran kimse, en samimi arkadaşıyla konuşuyor gibi, 
ona derdini anlatmalı. Böylece hekimle hastası arasında aracıya gerek kal¬ 
mamış olur. Çünkü insan utanılacak bir hastalığa yakalanmış olabilir. Belki 
de hekim hastasına “lavman” gibi, başkasının duyması hoş olmayan tedavi 
uygulayacaktır. Eğer hasta korku, çekingenlik veya gurur gibi duygulara ka¬ 
pılarak hekimle doğrudan diyalog kurmayacak olursa, bu durum onun te¬ 
lef olup gitmesine sebep olabilir. Nitekim duyduğuma göre krallardan biri 
“kulunç” hastalığına yakalanır. Hekimi “lavman” yapma gereğini duyar. 


25 
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Fakat kral, bilginlere yabancı, cahilin biri olduğu için, o güne kadar lavmanın 
ne olduğunu duymamış. Bunun üzerine hekim, onun ne olduğuna kendisine 
açıklamış ve bunu yapmanın gerekli olduğunu söylemiş. Ama ne var ki, kıt 
akıllı kral, hekimin kendisini hafife aldığını ve tedavide ihmal gösterdiğini 
sanarak, kaba sözleriyle onu incitmiş ve “Senin bu anlattığın kimlere yapılır, 
biliyor musun!” diye çıkışınca, hekim korkusundan: “Allah kralımızı koru¬ 
sun, tabii ki bana!” demiş. Kral, “Acaba bana da iyi gelir mi?” diye sormuş. 
Fakat doktor, “Faydalı olduğu söyleniyor...” diyerek onu savsaklamış ve kral 
da ölüp gitmiş. Sonra bu doktor, “Eğer lavman yaptırsaydı kurtulacaktı” diye 
anlatırmış. îşte hastasıyla doğrudan diyalog kurup onu ikna etmesine engel 
olunduğu için, hekim kendi canıudaı^kjDrkup tedaviyi savsaklamış ve kral da 
bu yüzden ölüp gitmiş. 
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[Hekim İçki İçmemeli] 

—y 

[368] Hükümdarlafujı ve deyKât b i 


erinin hünerinde bulunuyorsan 
sana ihtiyacı olduğu bir sırada 
küçülürsüh. Ayrıca, tedavi sırasında 

ümdar senin sarhoş olduğunu 
zaman durum değişir. Şayet 
bağımsız olarak kendin içmek istersen, sağlığını bozmayacak kadar veya bir 


• • 


içki içmemeksin. Çünkü; hüküm 
sarhoş olarak bulunursahunun g 
telâfisi imkânsız hata yapâ^ijirsh 
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arın ta 
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• • 


zu 


• • 
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bildiği halde müdahale etmeni -dmfejdyis^ d 


hastalığa karşı yeterince içmelisin. 


20 


[Bazı İlaçları Verdikten Sonra Hekim Hastanın Yanından Ayrılmamalı] 

[369] Hastaya müshil ve kusturucu ilaçlar verdiğin zaman, beslenme 
konusunda bir hata yapmasın diye yanından ayrılmaman gerekir. Çünkü bazı 
düşüncesiz ve obur zenginlerden öyleleri vardır ki, ha bire yer .. Yakalandığı 
hastalıktan ötürü bir yıl yattığı halde perhizini bozup yemeye başlar. Oysa 
midesinde dimağın bir kısım harareti veya kokusu kalmıştır. Yediği yemek bu 
kalıntı ile birleşince ishal yapar ve bu durum günlerce devam edebilir. Ayrıca 
başka hastalıklara da yol açar; meselâ bağırsak düğümlenmesi olabilir. Böyle 
vakalarda tedavi son derece zordur. Hatta günlerce ve aylarca ishal devam 
edebilir. 
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[370] işlenen hataların en büyüğü, hekimin azarından ve eleştirisinden 
çekinerek hatayı gizlemektir. Tedavi görürken yaptığı hatayı gizleyen hasta iki 
hata yapmış ve iki cinayet işlemiş sayılır. Çünkü hatasını söylemezse hekim 
onu nasıl, tedavi edecektir? 


[371] İşte bütün bunları dikkate alarak hekimin, müshil verdiği hastası 
boşalıp temizleninceye kadar onun yanından ayrılmaması gerekir. Sağlığın 
korunmasında ve hastalığın tedavisinde hekimi ve hastayı pişman olmaktan 
koruyacak en akıllıca metot budur. 
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[372] Bir tarihte zengin ailelerden birinin, büluğ çağma yeni girmiş oğ¬ 
luna müshil vermiştin. Fakat r gçnç',\ı^g/ffa^ı^n perhizi bozmuş, utandığı için 
de durumu benden gizlemişti. Tşlediğyhata gece yarısı etkisini göstermiş 
şiddetli böbrek sancısı 
Hastabakıcılardan biri,Jî|astanm^al)d 

durumu düzeldîÇÖyle skyybr 
etmemiş olsalardı hastaki da, tedavisi 


ıo 


ve 
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yla halsiz d,üş 


ştü^ Durumrraraştırıp soruşturdum. 

. Derhal müdahale et- 


âyı ani 


^hyapılafl-jhatadan beni haberdar 


tim ve 
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uzun suremi. 
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[373] Damardan kan almak istiyorsan, önce hastanın nabzını ve idrarını 
kontrol etmen gerekir. Özellikle hastanın eski durumunu bilmiyorsan bunu yap¬ 
mak bir zorunluluktur. Ama uzun zamandan beri kontrolünde bulunan ve has¬ 
talığının seyrini bildiğin birinin nabzına ve idrarına bakmadan da kan alabilirsin. 
Kanın çok miktarda olduğunu veya normal yoğunlukta bulunduğunu gösteren 
işaretler, kanın rengi veya damarların şişkinliği, ya da burun kanamasıdır. 


20 


[374] Şu hususu İyi bilmelisin ki, sağlığı yerindeyken gerek beslenme, 
gerek kan aldırma, gerekse ilaç kullanma konularında bir hekimle istişare 
etmeyip de başına bir felâket geldiği veya bir hastalığa yakalandığı zaman he¬ 
kime koşan kimseye, hekim gereği gibi yararlı olamaz. İsterse o hekim en bü¬ 
yük uzman ve en iyi araştırıcı olsun. Çünkü hekim, vakanın meydana geldiği 
an hastanın genel durumunu bilmez ki... Özellikle bu, ateşli bir hastalıksa, 
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hastanın önceden geçirdiği hastalıkları araştırmaya ve hekime tıp alanındaki 
bilgilerini tam anlamıyla uygulamaya fırsat tanımaz ki... Bu yüzden hekim 
Hipokrat demiştir ki: “Ömür kısa, tıp sanatı geniş, vakit dar.” Vaktin darlı¬ 
ğının anlamı: Üzerinde her gün ilaçların uygulandığı ve tıbbın temel konusu 
olan insan vücudu adeta akıp gidiyor. 
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[375] Ben, ilginç bir deneyle bunun doğruluğuna tanık oldum. Şöyle ki, 
bir dostum vardı, sık sık görüşürdük. Bazen astımı tutardı. Bir gün âdeta sar¬ 
hoş gibi çehresi kıpkırmızı, -damarları şişip kabarmış olduğu hâlde çıkageldi. 
Durumunu sordum. Dedi ki: “Aktarda (attar) oturmuş konuşuyorduk. Aktar 
misk torbasından bir parça 


a dövmeye başladı. Derken saf 

bir adam gelerek koku satın aktı ak istediğimi Eyledi. Aktar onunla meşgul 

\ 

\ 

\ 

\ 

unu anidejAurnuma üfledi. İşte gö- 
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ıo 


r \ 


r 




olurken, adam havandan aldığı mis 


55 


• • 


ruyorsun ya... 


j 




kalkıp^gitti. Fakat uzun zaman 
yolda bayılıp düşmüş. Arka 


376] Yanımda birâz-dinlendikte 


onra 


dan beri çekmekte oldug^^stıprT^^ 
daşlarından biri evine götürmüş ve hastanmnöiıö 


15 


n 


i durumunu bilmeyen bir 
teşhisi koymuş. Beni de çağırdı¬ 
lar, içeri girdiğimde bir de ne göreyim: Hekim, kan almak için hastanın kol¬ 
larını sıvamış!.. Derhal engel oldum. Daha önce kullandığı ilaçları bildiğim 
için, hastanın tedavisini ben üstlendim ve adam kısa zamanda iyileşti. Eğer o 
hekim kan almış olsaydı hasta ölüp gidecekti. 


r 


hekimi çağırmış. Hekim de “kanlı boğ 


55 


aca 


20 


[377] Bir defasında da hekime gelen bir adam gördüm. Hekim, hastanın 
uzun zamandan beri kullandığı ve hastalığına iyi gelen ilacı tekrar vermişti. 
Bu adam aynı hastalığa yakalanan ve fakat sarası olan bir başka hastaya kendi 
kullandığı ilacı tavsiye etmiş. Ne var ki hasta, o ilacı alır almaz sarası tutu¬ 
yormuş. Bana gelip şikâyetini anlattı. Kendisini dinledim; kullandığı ilacın 
içinde kereviz tohumları vardı; onları ayıkladım. Tekrar kullandı, artık sarası 
tutmuyordu. Gerçekten bu tedavi ona iyi gelmişti. 


25 
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[378] Tedaviden iyi sonuç alabilmek için, hekimin hastayla çok mülâkat 
yapması gerekir. Mesela bir insanı bir yıl süreyle kontrol eden hekim, onu bir 
ay süreyle kontrol edenden daha iyi tanımıştır. Bu konuda hekimin, tıbbın 
temel kanunlarını çok iyi bilmesi ve ayrıntılarıyla ilgili eserleri okumuş olma¬ 
sı gerekir. Bunlar bilinmeden tıpta hiçbir başarı gösterilemez. Sen sadece bu 
bilgilere güvenmelisin. 


5 


[Hasta Denek Olarak Kullanılamaz] 


[379] Cahil halkın söylediği, “Tıp bilgisi olmaksızın falan adam denek 
sayesinde şöyle başarılı olmuştur...” şeklindeki saçmalıklara kulak asma! Söz 
konusu bu adam, insanların eıLu 


sJ 






\‘ 'p 1 . 

ı\n!n 


üsü olsa bile, temel tıp bilgisi ol 

A A) 

madan sırf deneyle hiçbir başarı elde edemez. Uyguladığı tedavi şeklinin has¬ 
taya iyi gelmesi sadece bhj rastlaı>tıdır7^u^bilerih^ üst düzeyde bulunan- 

rı^ler. Buldum yaptıkları bütün iş, 
uftfar, kitaplardaki mevcut bilgilerin 

sanatni^ öğrenmek için yalnızca 


\ ## 
A-i i 


10 


lan bile, temel tıp bilgisine mür^dta 


kitaplara bakarak ilaç yazmaktır, 
olduğu gibi kullanılmayac^ğ 
birer örnekten ibaret oldueu 


15 
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[380] Hastanın denek (kobay) olarak kullanılmaması konusunda değerli 
hekim Galenin: “Tıp sanatı alanında benimle istişare eden herkese denek¬ 
le tedaviyi yasaklıyorum” sözü yeter. Hekim Hipokrat da, “Ömür kısa, tıp 
sanatı geniş, zaman çabuk geçiyor, denek tehlikeli...” şeklindeki ifadesiyle 
bunu yasaklamıştı ve “Tıp sanatında denek kullanmayı yasaklıyorum” sözü 
ne kadar doğrudur! 


20 


[381] Hekim olduğunu iddia eden bir adam gördüm, sarılığa yakalanan 
bir hastayı tedavi ediyordu. Verdiği ilaç hastanın dilinin tutulmasına sebep 
olmuş ve bu yüzden hekim azar işitmişti. Söylendiğine göre hekim, sarılı¬ 
ğın bu şekilde tedavi edileceğini bir kitaptan okumuş!.. Bir diğeri de sert bir 
ödemden dolayı hastaya ökliptus şurubu içirmiş, bu yüzden hasta bundan 
büyük zarar görmüştü. 
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[382] Bir defasında yolum bir köye düşmüştü; orada birkaç gün kaldım. 
Her gün, erkenden mescidin kapısında oturan, çevresinde ilaç şişeleri bulu¬ 
nan bir ihtiyar gördüm. Rastgele emirler veriyor ve aklına eseni konuşuyordu. 
Durumunu sordum. “Tıp alanında çok kitabı var, yaptığı deneylerle bizim 
(fizyolojik ve psikolojik) yapımızı biliyor” dediler. Ben orada kaldığım süre 
içinde bu eşkıya, o berbat yöntemiyle birkaç kişiyi öldürdü. Ben, halkın bu 
cehalet ve akılsızlığına, onun da cüret ve şekavetine şaşakaldım. Bunun gibi¬ 
lere tedavi olmaktansa hasta kendi hâline bırakılsa daha iyi olur. 
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[383] Bir insan ömür boyu deney yapsa, yine de ishalin başı kaba ve 

ilacı şişip düşünceye kadar 

acağını bilemez. 


sert kumaşla ovarak tedavi edileni 
başa bağlanmazsa öksürüğün 


ıo 


[Sahte Hekimlere Çîîjkkat!] 
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[384] Bilmelisin ki^ırsızlar 


yol kesen şakilçn hekim olmadığı halde 

/ \ ^ 

hırsızların cana kastettikleri 


ve 


✓ 

hekimim” diyenlerden ç^k 


a 


• • 


• • 


ana ı 


ır 


e. 


az görülmüştür, onlar mal akr. 

kaldığı veya muhtaç olduğu için hırsızlık yapmak zorunda kalan adam, ihti 
yacı olmadığı hâlde sırf etrafa caka satmak ve “falan adam tıp ilminde otorite 
dedirtmek için hareket edenden daha iyidir. Bunların çoğu, bu davranışlarını 
dindarlığa ve hayatı kurtarma gayretine yorarlar. Oysa bundan vazgeçseler 
hem din, hem dünya, hem de âhiretleri için bir mükâfat olur. 


er hep can alır. Ayrıca, aç 


15 


ante- 
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[385] En kötü şey, bilmediği halde ruhlara tahakküm etmek; bilip anla¬ 
madan bir şey hakkında olumlu veya olumsuz emir vermektir. Bu gibilerin 
arasında öyleleri vardır ki, bir hayat kurtarmak için adeta can verirler. Ayrıca 
kendilerine söz gelmesin diye de, iki kişi yanında maldan, paradan en ufak 
bir söz etmezler. Sonra da hiçbir ölçüye ve araştırmaya başvurmadan, hiçbir 
esasa ve ayrıntıya dayanmadan, insanlar üzerinde cahilce tahakküm kurarlar. 


25 







346 HEKİMLİK AHLÂKI - Felsefe Risâleleri 


[386] Bazıları bunu samimi olarak, bazıları da sırf gösteriş olsun diye 
yaparlar. Oysa halk hekimlerinin birkaç yılda tedavi edemediği hastaya, tıp 
öğrenimi gören biri, muayene eder etmez derhal teşhisini koyar. 


[387] Hekimlerin tıp sanatında denek kullanmayı yasakladıklarım daha 
önce sana anlatmıştım. Ayrıca, bir insanı sürekli şekilde tedavi edip onu iyi 
tanımak veya bir emirin hizmetinde bulunup onun karakterini anlamak gibi 
hususlar, ileride karşına çıkabilir diye, sana astım hastalığı ve acemi hekim 
olayı hakkında bilgi verdim. Eğer tıbbın bir değeri olmasaydı, -anlattığım 
gibi- krallar ve emirler kendileri için özel hekim tutarlar mıydı? Hekimleri 
gözdelerine ve hizmetinde bulunanların hepsine tercih ederler miydi? Gerçek 
şu ki, afiyetten daha üstün, sağlık ve esneklikle geçen hayattan daha lezzetli 
hiçbir şey yoktur. 
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[Hekim Alçakgönüllü Olmalı] x 
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[388] Bilmen gereldr/ki, tıp^sâpatı 

îvHÎr 


nur knjcı olmamak şartıyla-al- 
î \bır Hizelliktlir. Hekim, halka karşı 


a 


kgönüllülük 


• • 


15 


manevi 


ça 


SUS V 


J 


kırıcı olmamalı, tatlı diU^le, okşayıcı konuşmasıyla alçakgönüllü davranmalı. 
Bir hekim böyle yapabifi^orsa, o gerçekten başarıl}) bir hekimdir. Yukarda 

ettiğim gibi, bu güzefprehsimEi 

/ 


Galen tavsiye etmiştir. 


işaret 


e. 


[389] Bir gün bir hüküm dmı% 


e bulunuyordum. Sarayında, 
herkesten daha çok değer verdiği bir özel hekimi vardı. Hekime, o anda ge¬ 
rekli olan bir ilacı getirmesini söyledim. Mecliste hükümdarın akraba ve göz- 


20 


delerinden biri bulunuyordu. Hekim bu adama dönerek, “Bana falanca ilaç 
şişesini getiriver” deyince, adam isteksiz bir şekilde kalktı ve kendi kendine 
mırıldanarak, “Görüyorum ki bayağı kimseler kölesine emredercesine bize 
emir veriyor” diyordu. Bunu duyan hükümdar, “Kendime hükmetmesine 
izin verdiğim kimsenin, başkalarına emretmesine engel olamam; isterse o 
adam benim en yakınım ve gözdem olsun” diye çıkışınca hekim çok sevindi 
ve rahatladı. 


25 


[390] Bir zamanlar, bana çok değer veren ve kendisi de gerçekten değerli 
olan bir hükümdarı tedavi etmiştim. Kendisi tümör (verem hârr) hastalığına ya¬ 
kalanmıştı. Gözleri kararıncaya kadar kan almam gerekiyordu ve öyle yaptım. 
Fakat baygınlık hâli uzun sürdüğü için bizleri korkutmuş ve yakınları ağlamaya 

başlamıştı. Ben hiçbir şeye aldırış etmeden gerekli tedaviye devam ediyordum. 


30 
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Hükümdar uyanıp kendine geldi ve çevresinde bulunanlardan bir kısmının 
ağladığını, bir kısmının da bana sert sert baktıklarını görünce dedi ki: “Biraz¬ 
cık aklım başıma gelince iyileşmeyi değil, adamlarım bilmeyerek sana karşı 
soğuk bir laf eder de seni üzerler diye düşünüyordum. Oysa benim sana gü¬ 
venim tamdı; iyileşmem için göz kararıncaya kadar kan vermem gerektiğini 
bilmeseydin zaten yapmazdın. Bundan sonra kan aldırmam gerekecek olursa, 
onların bulunmadığı yerde aldırırım. 
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yy 


[391] Hükümdar, aldırdığı bu kan sayesinde tehlikeli birçok hastalıktan 
kurtulmuştu. Ben onun yanında kaldığım süre içinde uzun zamandan beri 
çekmekte olduğu acılardan kurtulmuş ve ben, Allah’ın izniyle onun sağlığını 

i 

iıpi ıadan yemez, içmez, uyumaz, 
cinsî ilişkide bulunmaz ve yıkanmaydı, BanaTon derece bağlıydı ve tedavi 
konusunda her dediğim^yapıyo^u^te/ttp ilmihden yararlanmak isteyen 
hükümdarın böyle olmadı gerekil 
hükümdarı mutlu kılara 


ıo 








güvence altına almıştım. Çünkü 


a-J 


davrapj| hem hekimi, hem de 


ır 
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[Hekimin Değeri Hiçtir Şe^fe)Oİç]ülmş2;] 

^ 

hekimleriık d^efezİ hakkında 




f 


şu anlatacaklarımdan 


[392] Tıp sanatı ve 
başka bir şey olmasa gene de yeter. Hekimler, başkalarının sahip olmadığı 
beş meziyete sahiptirler: 


1. Her millet ve her din mensubu onların sanatının değerini görüş birliğiyle 
kabul etmişlerdir. 


20 


2. Krallar ve halk kitleleri, onlara büyük ölçüde ihtiyaçları olduğunu itiraf 
etmişlerdir. Çünkü mal ve yakınları bir fayda vermediği zaman hekimler 
insanlar için bir sığınaktır. 


3. Çalışma alanları, halkın görüp de anlayamadığı bir alandır. 


25 


4. Daima başkalarının rahat ve huzurunu sağlamak için çaba harcarlar. 


5. Etimolojik olarak “Hakîm=Hekim” kelimesi Allah’ın isimlerindendir. 
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[393] Dostların ve yakın akrabaların bile bıkıp usandığı bir durumda, 
insanın bütün umudunu hekimlere bağlaması, hekimliğin değerini belirt¬ 
meye yeter. Zira bazı ağır hastalıklarda insan kendi ailesini ve çocuğunu gör 
mek istemeyebilir, ama hekimi görmeye can atar. Hekimin ziyareti kendisi¬ 
ne rahat ve huzur sağlar. Nitekim birçok hasta, hekimin ziyaretiyle bulduğu 
ruh huzurunu başka hiçbir zaman bulamadığını bana anlatmıştır. 


5 


[Tıpta Kehanet Yoktur] 


[394] İnsanları aldatan bazı sahtekârlar, tıpkı kâhinlerin yaptığı gibi, 
tıpla ilgisi bulunmayan bazı şeyleri hastanın huzurunda sorarak seni 


sJ 




yanıltabilirler; bunlara karşı cjikka^ 


ıp! Sözgelimi bir bakıcı, hastanın 


a 


ıo 


genel durumuna veya nabzına^baktığı zaman nesi varsa hepsini bilebilir. 


i ve idrarlar arasındaki 
arşı yapılan en büyük 


Hatta hastanın daha önce^yediği^em^,j^pttuğu i 
farkları haber verebilir. 


te bu 


Mis", ûpr sanatı 


sahtekârlıktır. 


j 




J 


[395] Bu gibi düzenimi arım 


âfr^öz^smı versin- birçok hile ve göz- 
u nusulsu, yx^fiğipn ız bir makalede açıklamış- 

mçhnna, şişeye koyun idrarı yerine incir 
veya kayısı suyu koymasını söyler. Halkın önünde yardımcısı ona şişeyi verir. 
Rol icabı hokkabaz öfkelenir ve idrar diye şişedeki meyve suyunu içer. Başka¬ 
ları şöyle dursun, bu gibi hokkabazlıklara çoğu aklı başındakiler bile inanır. 


15 


bağcılık yöntemleri vardır. ®i 
tık. Meselâ bir sahtekâr kendi yar 


r 


20 


[396] Gençliğimde efsunculara ve hokkabazlara çok gittiğim için hilele¬ 
rinin en ince noktalarını dahi bilirim. Tanık olduğum birçok olayı ve onların 
yaptığı birtakım gözbağcılıkları adı geçen makalemde açıklamıştım. 


[397] Bu tür vakalara birçok defa rastlamışımdır. Nitekim idrarlarını mu¬ 
ayene ettiğim ve nabızlarım ölçtüğüm bazı kimselere, bu hastalığa nasıl yaka¬ 
landıklarını ve belirtilerinin neler olduğunu izah ettiğim zaman, bana karşı yüz 
ifadelerinde ve ses tonlarında alaycı bir yumuşama gördüm. Teşhisimi beğen¬ 
meyerek çekip gittiler. Bazıları da hiç çekinmeden ve açıkça şöyle demişlerdir: 


25 
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Seni umduğumuz gibi bulamadık; bekliyorduk ki, bizi muayene edip nabzı¬ 
mıza baktığın zaman, hasta iken ne yaptığımızı ve nasıl acı çektiğimizi bütün 
ayrıntılarıyla bir bir anlatasın!” Tabiatıyla benim sözlerimin onlara hiçbir ya¬ 
rarı olmamıştı. 


cc 


[398] Hokkabazların telkin ve etkisinde kalan halktan tıp sanatını anla¬ 
maları beklenemez. Her ne kadar iyi bir hekim, hasta hakkında bazı tahmin¬ 
lerde bulunsa da, dünkü gün ne yaptığını ve ne yediğini bütün ayrıntılarıyla 
bilemez ki... 


5 


ve Hintli hekimlerin kitap 

larında yer aldığına göre, bu kitapların hiçbirimde bu sahtekârların iddia et- 

/\ \ 

tiklerine benzer bir şey mevcut değildimTunlar, zaviyelerine çekilerek hile ve 


[399] Tıp sanatı hakkındaki bilgi 


n^ı 


f \ 


r 


[ 


10 


sanatlarını bazı kıt akılh-erkek v^âdhTara^abul etSjirler. Ne var ki, hastayı 


nfbkihi tutmgz^ Bazısı hastanın yanın 


tedavi konusunda bunların görüşleri 


da uzun süre kalınmasıtirTavunmken) bazısı bunudhoş karşılamaz. Gerçekte 
bu gibilerin hizmet yükünü^af^îhra^^ bir hizmet sayılır. Bunla- 

rıp sempatilerini kazanmaktansa, 


15 


r 


rın karşısında kâhinler gibi gaipte 
varsın sana iltifat etmesinler veya beğenmeyerek çekip gitsinler, daha iyi... 


[400] Bilmelisin ki, başından beri anlatılan bu hususları öğrenip uygu¬ 
larsan hükümdarların ve halkın beğenip tercih ettiği bir hekim olursun. Bu 
arada, bol sevap kazanır, maddî birikim yapar ve iyi bir anı bırakırsın. Bu 
konuda sana anlattıklarım, düşünüp aklını kullananlar için yeter de artar! 


20 


[401] Tuttuğun her doğru işte, Allah lütuf ve keremiyle seni başarılı kıl¬ 
sın. Sonsuz hamd, aklı bağışlayıp verenedir. Zaten hamde lâyık olan da O’dur. 
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